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USULU'L-FIKIH-FIKIH USULU
GiRiS
FIKIH USULUNE DAIR GENEL BILGIiLER
TARIFi, KONUSU, GAYESi, DOGUSU, TEDVIiNi, GELiSMESi
Fikih:

Fikih, miictehidlerin, tafsili ser’i delillerden istinbat ettigi ser’i ameli hiikiimlerdir. Bir bagka anlatimla,
miictelhidlerin, her bir ameli meseleyi ilgilendiren delilleri tek tek inceleyip onlardan ¢ikardiklar: hiikiimlere fikih
denir.

Fikih ilminin bir dali fiirn’ (Furuu’l-fikih: Tatbiki hukuk), diger dali ise usul (Usulu’l-fikih: Nazari hukuk)’dur.
Fikih denince, genellikle bu ilmin fiiru” dal kastedilir.>

Miictehidin tafsili ser’i delillerden ser’i ameli hiikiimleri ¢ikarmasi, mutlaka kendisine yol gosterecek belli baslt
kurallara ve prensiplere uymasini gerektirir.

Bu gercegi gozoniine alan Islam bilginleri, Islam hukukuna candan hizmet askiyla, miictehidlerin hiikiim
istinbatinda takip ettikleri metodlar1 agiklamak iizere 6zel bir ¢alisma yapmiglardir. Bu ¢alisma ile giidiilen
baslica iki gaye sunlardir:

1) ictihad sartlarim tasiyanlar, oncekilerin yaptigi gibi ictihad edip karsilagilan fikhi olaylara hiikiim
baglayabilecekler,

2) ictihad sartlarim tasimayanlar ise, miictehidlerin hiikiimlere varirken dayandiklari delilleri ve o delillerden bu
hiikkiimlere nasil ulastiklarini 6grenerek, onlardan nakledilen hiikiimleri goniil huzuru icinde kabullenmis
olacaklardi.

Iste bu diisiincelerden hareketle, onlar, hakkinda ister 6zel nass bulunsun ister bulunmasin, delillerin ihtiva ettigi
hiikiimleri kavrayabilmek icin uygulanan ve delillerden hiikiim ¢ikarilmasinda yardimci olan genel kurallari
ortaya koydular.

Islam bilginleri, bu arada delillerden hiikiim cikaracak kisi yani “miictehid” ile ilgili kurallardan soz ettiler,
ictihadi, ictihadin sartlarin1 ve hiikiimlerini, taklidi ve taklidin hiikiimlerini agikladilar. Biitiin bu kurallara ve
sozii edilen hususlarla ilgili incelemelere topluca “Usulu’l-fikih” adim verdiler.”

Fikih kelimesi lugatta bir seyi bilmek, anlamak manasina gelir. Kur’an’da fikih kelimesi mutlak ilim i¢in degil,
ince anlayis, keskin idrak ve konusanin gayesini anlamak manalarinda kullamlmistir.* Su halde fikih bir seyin
kiinhiine vakif olarak ve deliliyle birlikte bilmek anlamina gelmektedir.

Hanefiler Fikih’1 1stilahta “Kisinin amel yoniinden lehine ve aleyhine olan ser’i hiikkiimleri bir meleke halinde
bilmesidir” seklinde, Safiiler ise, “Ser’i-ameli hiikiimleri yani ibadet, muamelat ve ukubat’a ait hiikiimleri, tafsili
delillerinden cikararak bilmektir” seklinde tarif etmislerdir.’ Bu iki tarifin lafizlar1 farkli olmakla birlikte, ayni
manay1 ifade etmektedirler. Ciinkii Hanefiler bilmek (marifet) tabirinden “delilinden ¢ikararak bilme, meleke ve
iktidar1” manasini kastetmislerdir.

Fikh’in su sekilde de tarifi yapilmistir: “Fikih, ibadet, ukubat ve muamelata ait ser’i hiikiimlerin hey’et-i
umumiyesidir.”®

Ser’i hiikiimleri, delillerinden cikararak bilen alime fakih denir ki, miictehid demektir. Ictihad ve istinbat
melekesine malik olmayan bir kisiye, ne kadar ¢ok fikhi meseleyi 68renmis ve ezberlemis olsa da fakih
(hukukg¢u) denmez. Bu kisilere alim denir. Alim bagka fakih bagkadir. Aralarinda fark vardir. Her fakih alimdir,
fakat her alim fakih degildir. Ancak bu kisilere mecazi olarak fakih denir. ’

Usul:

Bu kelime, asl’in ¢cogulu olup lugatta temel, esas, kok, dayanak gibi manalara gelir.8 Usul, 1stilahta racih, kaide,
miistashab ve delil manalarinda kullanilir. Simdi bu terimleri kisaca izah edelim.

! Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlart: 23.

2 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 1.

? Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 23-24.

4 Bk: Nisa: 4/78; Hud: 11/91.

3 Mirat: 15-16.

% Bilmen: 1/14.

7 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 2.

8 Molla Hiisrev, Mir’at: 18; Fevatih: 1/8; Biiyiik Haydar Efendi: 8; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlart: 1.



Racih: “Kelamda asil olan mana-y1 hakikidir” ifadesinde asl, ricih anlamindadir. Yani kelamin mecazi degil de
hakiki manasina haml olunmasi tercih olunur, demektir. “Kitab (Kur’an), kiyasa nisbetle asildir” soziinde asil,
tercih anlamindadir. Yani Kur’an delil olma y6niinden, kiyasa tercih olunur, demektir.

Kaide: “Lase’nin zaruret icinde bulunan insan tarafindan yenilebilecegi, asl olanin hilafinadir.’
kaide anlamindadir. “Bu babda asl olan budur” denir ki, bu konuda kaide budur, demektir.
Miistashab: “Beraat-i zimmet, asildir” ifadesinde asl, miistashab anlaminda kullamlmlstlr.9 Yani aksi sabit
oluncaya kadar kisi, suctan, mes’uliyetten, giinah ve borgtan beri (uzak) oldugu kabul edilir, demektir.

Delil: “Bu mes’elenin ash, icmadir” ibaresinde asl, delil anlamindadir. Yani bu mes’elenin delili, icma’dir,
demektir. Usulu’l-fikh terkibinde asl (¢: usul) delil anlaminda kullanilmastir. 10

il

soziinde asl,

Fikih Usulii:

Miicteilllidin ser’i ameli hiikkiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmesine yarayan kurallar biitiintine fikih usuli
denir.

Fikih ilminin diger dali olan usulu’l-fikih, bir isim tamlamasi (izafet terkibi)dir.12 Bu ilme, bazan tamlamanin
basina ilim so6zii eklenerek ilmu usulu’l-fikh denildigi gibi, bazen de fikih lafz1 ¢ikarilarak sadece ilmu’l-usul
denir.”® Bugiin fikih usulii tabirinin karsiigi olarak Islam Hukuk Felsefesi, islam Hukuk Metodolojisi, islam
Hukuk Usulii, islam Tesri’ Usulii, islam Hukuku Nazariyat1 gibi terimlerin kullanildigim gérmekteyiz. '

Bu tamlamada usul kelimesinin delil anlaminda kullanildigin1 kabul etmek daha uygun diismektedir. Zira fikih,
akli bir sekilde deliller iizerine oturtulmus, bina edilmistir.

Buna gore Usulu’l-fikh “fikhun delilleri” “fikha mahsus deliller” “fikhin kokleri” “hukukun kokleri” demektir."
Ancak Fikih usulii bir ilim dali olarak istilahta terkib manasindan daha farkli ve daha genis konular1 ihtiva
etmektedir. Clinkii fikth usulii ilminde fikhi delillerden bahsedildigi gibi, ser’i hiikiimlerden, istinbat
kaidelerinden ve benzeri konularindan da bahsedilir.

Fikih usulii iki sekilde tarif edilebilir: Fikih usulii:

1) “Ser’i hiikkiimlerin, tafsili delillerden ¢ikarilmasini (istinbatini) miimkiin kilan kaideleri ve icmali delilleri
Ogreten bir ilimdir. Veya,

2) “Istinbat kaideleri ve icmali delillerdir.”

Su halde bu ilim bize bir takim kaideler 6gretecek'® biz de bir mesele hakkinda anlamak, 6grenmek istedigimiz
ser’i hiikkmii, o kaideler yardimiyla 6zel delillerinden ¢ikaracagiz.'” Mesela ben namazin farz olup olmadigim
bilmiyorum. Bilmek istedigim bu mechule Mantik ve Usul ilimlerinde “Matlub-i haberi” ad1 verilir. Bunun i¢in
once ser’i delillerden Kitab’a bakar ve “namazi dosdogru kiliniz” (Bakara: 2/43) ayetindeki emri goriiriim. Fikih
usulii kaideleri arasinda “viicuba mani bir karine bulunmadik¢a emir siygasi, viicub ifade eder” kaidesi bulunur.
Ben bu usul kaidesini kullanir ve bir mantik kiyasi kurarak namazin farz oldugu hiikmiine sdyle varirim:
Matlub-i Haberi: Namaz farzdir.

Kiiciik 6nerme: Ciinkii Allah “namazi dosdogru kiliniz” ayetiyle namazi emretmistir.

Biiyiik 6nerme: Allah’in yapilmasini kesin olarak istedigi (emrettigi) her sey farzdir.

Netice: O halde namaz da farzdir.

Ben zinanin haram olup olmadigini bilmiyorum. Bunu 6grenmek istiyorum. Ser’i delillerden Kitab’a baktigim
zaman “Zinaya yaklasmaymn” (Isra: 17/32) ayetindeki nehyi goriiriim. Fikih usulii kaideleri arasinda “Haram
kilmay1 engelleyici bir karine bulunmadikca nehiy siygasi hiirmet ifade eder” kaidesi bulunur. Ben bu usul
kaidesini uygulayarak zinaya yaklagsmanin haram oldugu hiikmiine séyle varirim:

Matlub-i Haberi: Zina haramdir.

Kiiciik 6nerme: Ciinkii Allah “Zinaya yaklasmayin” ayetiyle zinaya yaklagsmay1 yasaklamistir.

Biiyiik 6nerme: Allah’1n kesin olarak yasakladigi her sey, haramdir.

Netice: O halde zina da haramdir.

Ayni sekilde bu ilim bize kitap, stinnet, icma, kiyas gibi icmali deliller hakkinda da bir takim bilgiler 6gretecek
biz de bu bilgiler yardimiyla icmali delillerin hiiccetliklerini, kendileriyle istidlal ederken mertebelerinin ne
oldugunu ve bu delilleri ilgilendiren her tiirlii hususlar1 6grenecegiz.

® Baz1 miielliflere gore bu kaidede gecen asl, racih anlamindadir. (Fahrettin Atar)

' Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaymnlari: 1-2.

" Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk IIminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari: 24.

2 Amidi, ihkam: 1/7; Molla Hiisrev, Mir’at: 11; Biiyiik Haydar Efendi: 7-8; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yaylar: 1.

" Seyyid Bey: 1/61; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 1.

!4 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaymlart: 1.

"% Biiyiik Haydar Efendi: 9; Hamidullah, “Islam Hukukunun Kaynaklarina Dair Yeni Bir Tetkik” ter: B. Davran, Islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, Istanbul, 1953, c.1, sayr: 1-4, s.64.

' Molla Hiisrev, bu ilme ait iki tarif nakletmektedir. Mir’at: 11, 14.

"7 Burada birkac usul kaidesi zikredelim: “Ibahe karinesi bulununca emir siygasi, ibahe ifade eder.” “Has lafiz, kat’i hiikiim ifade eder.”
“Miievvel hass, zanni hiikiim ifade eder.” (Mir’at: 20.)



Iste bir kisi, istinbat kaidelerini ve icmali delilleri bu ilmin yardimiyla 6grenir ve naslardan hiikiim ¢ikarma
melekesini elde ederek miictehid mertebesine ulagir.'®

Fikih ilmi ustilii, metodolojisi. Usilii'l-Fikih; sozliikte, usil ve fikih kelimelerinden meydana gelmis bir terkiptir.
Ustl, "asl" kelimesinin ¢oguludur. "Kokler, asillar, iizerine bir sey bina edilen sey" manalarinadir. Sozliikte,
anlayis anlamina gelen fikih ise, din istilahinda; "Tafsili delillerden c¢ikarilmis olan ser'i-ameli hiikiimleri
bilmektir" seklinde tarif edilir. Buna gore usuli'l-fikih sozliikte; fikhin asillari, fikhin delilleri manasina
gelmektedir. Usulii'l-fikih, 1stilahta "Miictehidin, ser'? ameli hiikiimleri tafsili delillerinden c¢ikarabilmesi icin
gerekli olan kural ve prensiplerdir" diye tarif edilmektedir.'’

Bu tariflerden anlasildig: iizere usilii'l-fikih bir metodoloji ilmidir. Metotlarini belirledigi ilim ise fikihtir. O
halde bu ilim fikih metodolojisi ilmi demektir. Bu ilme Isldim hukuk metodolojisi denilmesinin uygun olmadig
kanaatindeyiz. Ciinkii fikih, sadece hukuk ilmi degildir. Hukuk, fikhin boliimlerinden birisidir. islam hukukunun
cesitli dallan1 fikih igerisinde ele alindigr gibi, ibadetler de fikih igerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla ibadetle
ilgili hiikiimlerin kaynaklardan ¢ikartilma metotlar1 da usulii'l-fikih tarafindan belirlenmektedir.

Bilindigi gibi, IslAmi hiikiimlerin alindig1 kaynaklar temelde ikidir. Bunlar Kur'dn ve Hadistir. Fakat her
meseleye ait hitkiim Kur'an ve Hadiste her zaman ayniyla mevcut ve acik degildir. Ya da Kur'dn ve Hadisteki
lafizlar, emir, nehy, hass, am v.s gibi degisik bigimlerde varid olmustur. Karsisina ameli bir problem ¢ikan
miictehid, bu problemin dini hiikmiinii ortaya koymak i¢in Kur'dn1 ve Hadisi arastirir. O mesele ile ilgili olan
ayet veya hadisin ne tiir bir kalipta oldugunu arastirir. Mesela lafiz emir kalib1 ile gelmisse, emrin viicup ifade
ettigini bildiren usil kaidesini g6z Oniine alarak o hiikmiin farz olduguna hiikkmeder. Cevabini agik¢a bulamazsa,
hiikmii acikg¢a belirlenen benzer problemlere kiyasla, dinin temel ilkelerini gdz Oniine alarak ve daha bagka temel
kaidelerden yararlanarak bu problemleri c¢oziime kavusturur. Iste miictehidin hiikiim c¢ikarabilmek icin
yararlandig1 kaideleri tesbit eden ve igceren ilme us{lii'l-fikih (fikih usdlit) denilir. Demek oluyor ki; usulii'l fikih;
miictehidin,zoKur'én ve Hadisten hiikiim cikarabilmek icin ihtiya¢ duydugu kural ve kaidelerden meydana gelen
bir ilimdir.

Miictehid:

Ictihad melekesine sahip olan ve hiikiimleri anlayip delillerden istinbat etmek icin bu kaideleri esas kabul eden
kisidir. >!

Kurallar, Kaideler:

“Kavaid: Kurallar” “Kaide: Kural” kelimesinin ¢oguludur. Her biri bir ¢ok ciiz’i hiikiimlere samil olan kiilli-
umumi esaslar, kaziyeler, onermeler demektir. Mesela: “Aksine bir karine bulunmadik¢a her emir viicub
icindir.” bir kaidedir, kuraldir. Buna gére “Namazi dosdogru kilin, zekati verin.” (Bakara: 2/43) emirleri
namazin ve zekatin farziyetine delalet eder. “Rabbinize kulluk edin, iyilik yapin ki kurtulusa eresiniz.” (Hacc:
22/77) ayetleri gibi emir stygasi ihtiva eden bir ¢ok ciiz’iye uygulanabilir nitelikte kiilli bir onermedir.

Yine “Aksine bir karine bulunmadikca her nehiy tahrim icindir.” kaidesine, kuralina gore “Allah’in haram
kildigi cana kiymaywn.” (En’am: 6/151) “Zinaya yaklasmaym.” (Isra: 17/62) nehiyleri amden, kasten, bile bile,
diismanlikla adam oldiirmenin ve zinanin haram olduguna delalet eder. “Ey iman edenler! Bir topluluk (diger)
bir toplulukla alay etmesin; belki onlar kendilerinden daha iyidir. Kadinlar da (diger) kadinlarla alay etinesin;
belki onlar kendilerinden daha iyidir.” (Hucurat: 49/11) “Mallarimizi aramizda haksiz sebeplerle yemeyin”
(Bakara: 2/188) ayetleri gibi nehiy siygasi ihtiva eden bir ¢ok ciiz’iye uygulanabilir nitelikte kiilli bir
onermedir.”

“Miictehidin hiikiim ¢ikarabilmesine yarayan” ifadesi ise, bu kurallarin, miictehidin hiikiimleri anlamasi ve
delillerden hiikiimleri elde edebilmesi i¢in birer vasita tegkil ettigini anlatmaktadir. Bu hususta genis aciklamaya
ileride yer verilecektir.”

Ahkam-Hiikiimler:

“Ahkam” kelimesi “hiikiim” kelimesinin coguludur. Hiikiim, bir sey hakkinda bir durumun olumlu veya olumsuz
olarak belirlenmesi demektir. Mesela “Giines dogmustur” veya “Giines dogmamistir” dendiginde dogma
durumunun giines hakkinda varid olup olmadig: belirlenmis olur.

Hiikiimler ti¢ kisimdir.

'3 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 2-4.

' Amidi, el-ihkam fi Usdlii'l-Ahkam, I, 7 vd.; Sakiru'l-Hanbeli, ilmi Usdlii'-Fikih, 31 vd; Abdiilvehhab Hallaf ilmi Usfilii'l fikh,11; ibrahim
Kafi Dénmez, islam Hukuk Esaslari, terc. 23, 24; Hiiseyin Kayapinar, Samil islam Ansiklopedisi: 6/254.

» Hiiseyin Kayapinar, Samil Islam Ansiklopedisi: 6/254.

2 Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yaynlart: 11.

2 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 24; Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yaynlari: 11.
3 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 24.



1- AKIli hiikiimler: Akil yoluyla elde edilen hiikiimlerdir. Mesela: “Bir ikinin yarisidir” “iki kere iki dort eder.”
“Iki z1t bir arada bulunamaz.” hiikiimleri boyledir.

2- Hissi hiikiimler: Duyu organlar1 vasitasiyla elde edilen hiikiimlerdir. Mesela: “Ates yakicidir.” veya “Giines
dogmustur veya batmistir.” hiikiimlerinde oldugu gibi.

3- Ser’i hiikiimler: Ser’i kaynaklar vasitasiyla elde edilen hiikiimlerdir. Mesela: “Namaz farzdir.”, “Allah’a sirk
kosmak en biiyiik giinahtir.”, “Yalan soylemek, riba haramdir.” hiikiimlerinde oldugu gibi.

Iste usul kurallari, ser’i delillerden elde edilecek olan bu nevi hiikiimler icin konmustur. Bu yiizden, akli ve hissi
hiikiimleri bertaraf etmek tizere tarifteki ’hiikiimler” kelimesi “ser’i” kaydi ile sinirlandirilmastir. #

“Ahkam”, istinbatin neticesi ve semeresidir ki bunlar ubudiyyetini seriata gére yapan miikelleflerin fillerine
taalluk eden hiikiimlerdir. Seriat bunlar1 ya, mesela namazin farziyeti gibi “icab”, veya faizin, zinanin ve i¢kinin
haram kilinmasinda oldugu gibi “tahrim” veya normal hallerdeki yeme i¢me, alig-veris ve kirada oldugu gibi
“tahyir ve ibaha” veya borcu yazma, alig-verisi sahitler huzurunda yapmada oldugu gibi “nedb” veya giinesin
dogusu ve batis1 sirasinda namaz kilma, siinnetleri ve adab-1 ser’iyyeyi terketmede oldugu gibi “kerahat” diye
vasiflandirir. Bunlara “ameli hiikiimler” denir. Bunlar, Allah’a, O’nun birligine, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret giiniine iman etme gibi itikadi hiikiimlerin; dogrulugun vacib olmasi, yalanin haram
olmasi gibi ahlaki hiikiimlerin mukabilindeki hiikiimlerdir ve “ameli hiikiimler” soziiyle bunlar tarifin disinda
brrakilmustir. »

Ser’i Hiikiimler:

Ser’i hiikkiimler ii¢ kisimdir.

1- Ameli hiikiimler: Namazin, zekatin, orucun, haccin farz oldugu, zinanin, icikinin, kumarin, ribanin haram
oldugu, alim-satim, rehin, vakif vb. hukuki muamelelerin caiz oldugu, normal sartlarda yemenin i¢menin
eglenmenin miibah oldugu, borcu yazmanin, alis verisi sahitler huzurunda yapmanin mendup oldugu, giinesin
dogusu ve batig1 esnasinda namaz kilmanin, siinnetleri ve adab-1 ser’iyyeyi terketmenin mekruh oldugu gibi
insanlar tarafindan ortaya konan fiillerle ilgili hitkiimlerdir.

2- itikadi hiikiimler: Allah, melekler, kitaplar, nebi ve rasuller, kader, ahiret giiniinde gerceklesecek olaylarla
ilgili hiikimlerdir.

3- Ahlaki hiikiimler: Yalan soylememek, dogruluga sarilmak, soziinde durmak, emanete hiyanetlik etmemek
gibi ruhun tezkiyesi ve tehzibi ile ilgili hiikiimlerdir.

Usul ilminde, sadece ameli hiikiimlere ulastiran kurallardan bahsedildigi igin, tarifte “ameli” kelimesini
kullandik ve boylece itikadi ve ahlaki hiikiimleri disarida birakmis olduk. Ciinkii bunlar usul ilminde
incelenmez%); itikadi hiikiimler “tevhid” veya “kelam” ilminde, ahlaki olanlar ise “tasavvuf” veya “ahlak” ilminde
incelenir.

Ser’i Deliller:

Ser’i deliller iki tiirliidiir.

1- Tafsili (ciiz’i) deliller: Muayyen bir mesele ile ilgili olup sadece o meselenin hiikmiine delalet eden ciiz’i
delillerdir. Mesela: “Zinaya yaklasmaymn.” (Isra: 17/32) ayeti sadece zinaya yaklasmamin haram olduguna,
“Anneleriniz (ile evlenmeniz) size haram kilinnugtir.” (Nisa: 4/23) ayeti sadece anneleri nikahlamanin haram
olduguna, “... o halde o putlardan, o pislikten kacimin, yalan sozden kacimin.” (Hacc: 22/30) ayeti sadece
putperestligin ve yalan sahitligin haram olduguna delalet eder.

2- Icmali (kiilli) deliller: Muayyen bir mesele ile ilgili olmayan ve belli bir hiikkmii gostermeyen kiilli delillerdir.
Mesela: Ser’i hiikiimlerin kaynagi olan kitap, siinnet, icma, kiyas ve bunlara bagl deliller hep birer icmali
delildir. Bu delillerin “amm” ve “hass” gibi nevileri, bu nevilerin de kendi i¢inde “emir”, “nehiy”, “mutlak”,
“mukayyed” gibi ayirimlari vardir. “Emir viicub igindir, nehiy tahrim icindir.” gibi sozler birer kiilli delildir. Iste
usulciiniin arastiracag deliller bunlardir. Tafsili deliller ise fakihin meselesidir.

Su halde usulciiniin yaptig1 kendisini ciiz’i hiikiimleri istinbata gotiirecek kiilli kaideleri arastirmaktir. Fakihin isi
ise ciliz’i hiikiimleri ciiz’i delillerden, yani her hiikkmii o konuda varid olan kendi delilinden istinbat etmek
suretiyle bu usul kaidelerini istinbat sahasinda tatbik etmektir. Yani usulciiniin sahasi kiilli deliller ile, fakihin
istinbatina yardimci olacak kiilli kaideleri koymak ig¢in kiilli bir hilkme delalet eden delilleri arastirmaya
miinhasir oldugu halde fakihin sahasi ciiz’i deliller ve bunun delalet ettigi ciiz’i hiikiimlerle sinirhdir. *’

Tafsili deliller, fakihin inceleme konusudur. Zira fakihin gayesi, belirli bir fiilin caiz veya haram olmasi, bir
sozlesmenin gecerli veya gecersiz olmasi gibi ciiz’i hiikiimlere ulagmaktir. Ciiz’i hiikiimler ise, ciiz’i-tafsili
delillerden elde edilir.

 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 24-25.
% Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yaynlart: 11.

% Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 25.

" Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yayinlart: 11-12.



Iste bu sebeple, icmali-kiilli delilleri disarida birakmis olmak igin, tarifte “tafsili” kelimesini kullandik. icmali-
kiilli deliller, fakihin degil, usulciiniin inceleme konusudur. Zira usulciiniin gayesi, fakihin ctiz’i hiikiimleri tafsili
delillerinden cikarirken fadalanacagi ve ser’i kaynaklardan hiikiim elde etmeye yarayan genel kurallara
ulagmaktir. Bu kurallar ise, icmali-kiilli delillerle ilgilidir, yoksa tafsili delillerle ilgili degildir. *®

Fikih Usuliiniin Konusu:

Usilii'l-fikihin mevzuu kendisi ile kiilli hiikiimlerin siiblitu acisindan ser't kiilli delildir. Yani usllcii, mesela
kiyas1 ve onun hiiccet olusunu, &mm1 ve onun kayitlanisini, emri ve deldletini kendisine konu edinir. Bunu bir
misalle aciklamaya ¢alisalim: Kur'an-1 Kerim ilk ser'? delildir. Fakat onun tiim ser'? nasslar1 aym tarzda gelmis
degildir. Kimileri emir, kimileri nehy, kimileri amm, kimileri hass. sigasiyla varid olmustur. Bu sigalar, ser'? delil
cesitlerinin kiilli nevileridir. Us{lcii bu nevilerin her birini tek tek arastirir. Sonucta; mesela emrin icaba, nehyin
de tahrime delalet ettigi sonucuna varir ve kaidesini koyar: “Emir icap i¢indir, nehiy tahrim i¢indir.” Bilahare
fakih, bu kaideyi alir ve Kur'dn-1 Kerim'deki ayetleri bu kaidelere uygular. Allah'in yasak ettigi bir seyi, "nehiy
tahrim i¢indir" kaidesine uygular ve aksine delalet eden bir delil yoksa onun haramligina hitkkmeder. Tabir caizse
usilciiniin yaptig1 bir plan sablondur. Fakih de bu planin uygulayicisidir. %

Fikih usulii iki seyden bahseder: Birincisi: Birer istinbat vasitasi olarak ser’i deliller. Ikincisi: Bu istinbatin bir
neticesi olarak ser’i hiikiimler ve bunlarin delillerle sabit olmasi. Bu, usulciilerin cuamhurunun tezidir —ki racih
olan da budur- zira onlar: “Usulii fikihin konusu delillerle sabit olmas: agisindan ger’i hiikiimlerdir”
demektedirler. *°

Fikih usuliiniin konusu ser’i deliller (Kitap, siinnet, icma, kiyas, istihsan, istishab, maslahat, orf, sedd-i zerai,
sahabe sozleri, onceki seriatlarin hiikiimleri), ser’i hiikiimler (farz, vacip, siinnet, miistehap, miibah, haram,
mekruh, azimet, ruhsat, sebep, riikkun, sart, mani, sihhat, fesat, butlan), istinbat (hiikiim ¢ikarma) metodlar1 (Hass,
amm, miisterek, mutlak, mukayyed, emir, nehiy, hakikat, mecaz, sarih, kinaye, zahir, nass, miifesser, muhkem,
te’vil, hafi, miiskil, miicmel, miitesabih, ibarenin, isaretin, nassin, iktizanin delaleti), hiikiimlerin gayeleri,
delillerin tearuzunu gidermede takip edilecek yollar, nesh, ictihad, taklid vb.dir.

Fikihin Konusu:

“Fikih”: “Tafsili delillerden istinbat edilen ser’i-ameli hiikiimleri bilmek” veya “Tafsili delillerden istinbat edilen
ser’i hiikiimlerin toplamidir.” diye tarif edilir. Bu manasiyla “fikih”, vacib, mendub, haram, mekruh, miibah
olarak bilinen hiikmiin biitiin ¢esitlerini, ferde veya aileye taalluk eden hiikiimleri ve vasiyet, vakif ve mirasa ait
hiikiimleri icine alir. “Fakih” ise bu usul kaidelerini ciiz’i meselelere tatbik eden mesela “Namazi kilin” (Bakara:
2/43) delilinden namazin farz oldugu hiikmiinii, “Erkek ve kadin hirsizlik yapanin elini kesin.” (Maide: 5/38)
delilinden hirsizligin haram oldugu hiikmiinii ¢ikaran kisidir.

Fikhin konusu, hakkinda ser’i hiikiimlerin sabit olmasi agisindan ‘miikellefin fili’dir. Fakih de, alis veris, kira,
rehin, vekalet, namaz, orug, ikrar, sahitlik, vasiyet, vakif, 6ldiirme, iffetliye iftira, hirsizlik, zina, haram yoldan
mal yeme. .. gibi miikellefin fiil ve faaliyetlerinin hiikmiinii arastiran kisidir.*'

Usulciiniin Faaliyet Tarzi:

Usulcti, Kitap, Siinnet ve diger delilleri inceler. Bu delillerin durumlarina, amm, héss, emir, nehiy, mutlak ve
mukayyed gibi degisik sekillerden hangi hal iizere bulunabileceklerrine bakar ve bunlardan herbirinin hiikmiinii
aciklayankurallar koyar.

Mesela, Kitap ve Siinnet’te mevcut “emir”leri inceler ve bunlarin hangi hitkmii gosterdigini arastirir. Aragtirma
sonunda anlar ki, “emir” “me’murun bih”in (emredilen seyin) vacip oldugunu gostermektedir. Bdylece “Emir
viicuba delalet eder.” kuralini koyar.

Yine, hangi hitkmii gosterdigini tesbit etmek iizere Kitap ve Siinnet’te mevcut “nehiy”leri inceler ve incelemenin
sonunda bunlarin “menhiyyun anh”in (yasaklanan seyin) haramligin1 gosterdigi soncuna ulasir. Boylece “Nehiy
haram kilmaya delalet eder.” kuralin1 koyar.

Ayni sekilde usulcii, ser’i delillerde yer alan “umum” stygalarini inceler, bunlarin neye delalet ettigini tesbite
calisir ve nihayet “umum” stygasinin biitiin fertlerini kesin bir sekilde kapsadigi sonucuna varir. Bunun {izerine
“4mm biitiin fertlerini bir delaletle kapsar.” kuralin koyar.”

 Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 25-26.

Yazar, fikih usulii tarifi icinde fikihin mahiyetini de tanitacak unsurlara yer verdiginden burada “icmali, kiilli delilleri digarida birakmak i¢in
tafsili kelimesini kullandik” seklinde yaptigi agiklamanin, fikih usulii degil, fikih ile ilgili olduguna dikkat edilmelidir. Nitekim ayni
aciklamanin devaminda ve Ozellikle asagida icmali kiilli delilleri incelemenin fikih usuliiniin ¢ercevesine dahil oldugunu belirtmektedir.
(Miitercim: Ibrahim Kafi Dénmez)

¥ Hiiseyin Kayapinar, Samil Islam Ansiklopedisi: 6/255-256.

30 Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yaymlari: 12.

3 Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yaynlart: 12.



Iste usulcii, ser’i delilin diger nevileri hakkinda da bu sekilde bir faaliyet gosterir. *
Fakihin Faaliyet Tarz::

Fakih, fer’i bir olayin hiikmiinii tesbit etmek istediginde, soziinii ettigimiz usul kurallarini alir, o fer’i olayla ilgili
delile (ciiz’i veya tafsili delile) uygular. Boylece o delilin hangi ser’i hitkme delalet ettigini ortaya koyar.

Mesela, fakih namazin hiikkmiinii tesbit etmek istediginde, namazla ilgili tafsili delilleri arastirir ve “Namazi
kilin” (Bakara: 2/43) ayetini bulur. Bu ciiz’i delile bakar ve bu delilde namaz kilmanin “emredildigini” goriir. Bu
durumda “emir viicuba delalet eder” seklindeki emrin hiikmiinii agiklayan usul kuralim1 kullanir ve bilir ki
buradaki “kilin” emri, emredilen seyin vacip kilindigin1 gostermektedir. Boylece fakih, namazin viicubuna
hilkkmeder ve “namaz vaciptir” der.

Yine fakih, yiice Allah’in “Zinaya yaklasmayn” (Isra: 17/32) soziinden hareketle zina fiilinin hiikmiinii tesbit
etmek istediginde, bu ciiz’i delili inceler ve burada zinaya yaklasmanin “nehyedildigini” goriir. Bu durumda,
nehyin hitkmiinii agiklayan “nehiy haram kilmaya delalet eder.” seklindeki usul kuralim kullanir ve
“vaklagmaymn” soziiniin haram kilmaya delalet ettigi sonucuna vararak zinanin haramligina hitkkmeder ve der ki:
“zina haramdir.”

Bu sekildeki 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir. **

Usulciiniin Gorevi:

Icmali delilleri (topluca kaynaklar1) incelemek ve tafsili (herbir olayla ilgili) delillerden ciiz’i hiikiimler
cikaracak olan miictehid icin kiilli nitelikte kurallar tesbit etmek ve bu kurallar1 ser’i delillerle isbatlayip saglam
temellere oturtmaktir. >

Fakihin Gorevi:
Tefsili delilleri incelemek ve usul kurallarin1 uygulayarak bu delillerden ciiz’i hiikiimler ¢ikarmaktir. *®
Fikihin Gayesi:

Miikelleflerin fiillerinin helal ve haram olanim ag¢iklamak i¢in ser’i hiikiimleri o fiillere tatbik etmektir. Bu
sebeple fikih ilmi, insanlardan sadir olan séz ve fiillerin, niza’ ve ihtilaflarin ser’i hiikmiinii 6grenmek i¢in
alimin, hakimin ve miiftinin miiracaat kaynagidir.”’

Fikih Usuliiniin Gayesi:

Fikih usilil ilminin giittiigi gaye, kural ve nazariyelerini tafsili delillere tatbik etmek suretiyle ser'l hiikiimlere
ulagmaktir. Bagka bir ifade ile, ser'l ameli hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmeyi temindir. Bu ilmin
kaideleri sayesinde ser' nasslar anlasilir. Kapali olan lafizlarin manalar1 bilinir. Aralarinda celiski olan lafizlar
arasini bulma ve bunlardan birisini tercih imkamt elde edilir. Sayet kisi ictihad ehliyetine sahipse, yeni
problemlerin dini hiikmiinii ortaya ¢ikarmak icin kiyas, istihsan, istishab, 6rf vb. kaideleri kullanarak ictihatta
bulunur. Ictihdd ehliyetini haiz degilse eski miictehidlerin cikardiklar1 hiikiimlerden tahricler yaparak yeni
meselelere cevap bulmaya ¢alisir. Buna da giicii yetmezse, miictehidlerin hiikiim ve delillerini tam olarak kavrar.
Miictehidin bu ictihada varirken hangi delile dayandigim1 ve bu delilden nasil yararlandigini bilir. Boylece
onlarin kendi kafalarindan degil, belirli delillerden istifade ederek hiikiim ¢ikardiklarini anlar ve o hiikiimleri
daha bir goniil hoslugu ile kabullenir. Kendi mensubu oldugu mezhep imaminin goriisii ile diger imamlarin
goriisleri arasinda mukayese imkani bulur. Hatta bunlarin delillerini de 6grenmis olacag: i¢in bunlar arasinda
tercih imkanina sahip olur. Ciinkii, farkli goriisleri mukayese ve bunlardan daha kuvvetli olanin1 tesbit ancak bu
goriislerin dayandiklar: delilleri ve bu delillerden nasil hiikiim ¢ikarildigini bilmekle miimkiin olur. Bunlar1
bilmenin yolu da usiliil-fikih kaidelerini bilmektir.**

Fikih Usulii ilminin asil gayesi, miictehidin ser’i ameli hiikimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmesi i¢in ona bu
ilmin kaidelerini tatbik etme imkanini hazirlamaktir. Kim ictihat ehliyetine tam sahip olursa usul kaideleri
yardimiyla ser’i naslar1 —agik olsun, kapali olsun- anlayabilir ve delalet ettigi hiikiimleri ortaya koyabilir; kiyas,
istihsan, 1stislah, istishab ve diger delilleri, ortaya ¢ikan yeni meselelerin hiikiimlerini bulmakta kullanabilir.

32 Bu kural Hanefilere goredir. (Miitercim: Ibrahim Kafi Dénmez)

33 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 26.

3% Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 26-27.
% Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 27.

3 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 27.

37 Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yaynlari: 13.

% Hiiseyin Kayapinar, Samil Islam Ansiklopedisi: 6/256.



Ictihat ehliyetine tam sahip olmayan kisi de hiikiimlerin istinbat yollarim 6grenmek, miictehidlerin kaidelerine ve
fetvalarina dayanarak benzeri yeni meselelerin hiikiimlerini bulmak, ¢esitli ictihadi meselelerde fukahanin goriis
ve delilleri arasinda mukayese yaparak delili en kuvvetli olanin1 almak i¢in yine usul ilminden istifade eder.*
Usul ilmi i¢in daha once verilen tariften anlagilmaktadir ki, bu ilimden maksat, ser-i ameli hiikiimleri tafsili
delillerinden ¢ikarabilmeyi saglamaktir.

Su halde, bu ilmi 6grenen kimsede ictihad ehliyeti gerceklesmisse, yani bu kimseye Kur’an’i ve Siinnet’i,
bunlardan birinde mevcut ¢oziime kiyas yapabilme sekillerini, Islam tesriinin genel gayelerini bilmek gibi
ictihad sartlarin1 kendisinde toplamis ise, artik bu ilim ile ser’i nasslardan hiikiimler ¢ikarabilir ve hakkinda nass
bulunmayan durumlarda ya nasslardaki ¢oziimlere kiyas ile veya olaya maslahatin gerektirdigi uygun ¢éziimil
baglamak suretiyle ser’i hiikmii tesbit edebilir. *°

Bu ilmin gayesi, ser’i hiikiimlerin, ser’i delillerden nasil ve ne sekilde ¢ikarilacagini 6gretmektir. Burada ifade
edelim ki, ser’i hiikiimlerin hakikatlerine biitiin sartlariyla vakif olmak, ancak bu ilim sayesinde miimkiin
olabilir. Fikih usulii ilminin koydugu kaideleri bilmeyen bir kimse, tefsir, hadis ilimlerini bilse bile, ser’i
hiikiimlerin hakikatlerine niifuz edemez. Aym sekilde Kur’an ve Siinnet’in ihtiva ettigi hiikiimleri hakkiyla
anlamak i¢in dil ilimlerini bilmek de kafi degildir.Fikih usulii ilminde de ihtisas yapmak gerekir. Miictehidler
ictihadlarinda, fakihler hiikiim istihracinda bu ilmin kaide ve esaslarindan son derece faydalanirlar. Bu ilmin
esaslarint bilmeyenler, Kur’an ve Stinnet’ten hiikiim ¢ikarirken hata edebilirler.

Sonug olarak diyebiliriz ki, bu ilmin esaslarin1 8grenen bir fakih hiikiim istinbatinda isabetli neticelere varabilir.
fsabetli kararlara varabilen ve onlar1 hayatina tatbik eden bir alim ise diinya ve ahiret saadetini kazanabilir. *'

Fikih Usuliiniin Faydalari:

Fikih usulii ilmi, Kur’an ve Siinnet’ten hiikiim ¢ikarmayr amaglayan bir ilimdir. Bu ilmin tahsilinden elde
edilecek faydalar1 soyle siralayabiliriz:

1- Kisi bu ilimde miitehassis olunca, Kur’an ve siinnetin asagi yukari biitiin lafizlarini, Arap dili kaidelerini
Ogrenir.

2- Miictehidlerin hiikiim cikarma (istinbat ve ictihad) yontemlerini, kendi gors ve arzularma goére hiikiim
vermediklerini, bilakis bu konuda asla bir yana birakmadiklar: bir takim ser’i kaynaklara dayandiklarini, ictihad
ve hiikiim istinbati sirasinda belirli kural ve prensiplere uyduklarini, dine hizmet ettiklerini anlar ve bunlar
arasinda tercih yapma kabiliyetini 6grenir.

3- Fikhi hiikiimlerin delillerini, kaynaklarin1 ve ¢ikis sekillerini 6grenir. Hangi hiikiimlerin Kitap ve Siinnete,
hangilerinin miictehidlerin ictihadina dayali olarak c¢iktigini tesbit eder. Miictehid imamlardan hakkinda goriis
nakledilmemis bulunan meselelerde, onlarin kurallarina gore tahric yapip hitkkme varabilir. Bir bagka deyisle,
kendisine uyulan miictehid, o olayla karsilagsa idi nasil hiikiim verirdi diye diislinerek s6zkonusu meselenin
hiikkmiinti onun fikhindan ¢ikarmaya ¢alisir.

4- Allah’1n, dini hiikiimleri koyarken gozettigi maksat ve gayenin (hikmet-i tesri) ne oldugunu 6grenir.

5- Hukuki, kanuni bilgiler 6grenir, muhakeme yetenegini gelistirir, hukuk melekesi tesekkiil eder, hata
yapmadan ser’i delillerden ser’i ameli hiikiimler ¢ikartabilir. Islam hukukcularinin aym olay hakkindaki goriisleri
arasinda mukayese yaparak delil yoniinden en gii¢lii ve istidlal yoniinden en dogru olan tercih eder. Zira degisik
goriisler arasinda iyi bir mukayese, ancak fakihlerin gesitli ser’i hiikiimlerin tesbiti sirasinda dayandiklari
delilleri ¢ok iyi bilmek, bu delilleri dl¢iip tartmak ve aralarinda en kuvvetlisini segmekle miimkiin olur. Bu
noktaya ise usul kurallarim bilmeden ulasilamaz. **

Fikih ile Fikih Usulii Arasindaki Fark:

Usulcii, meseleleri ayr1 ayr1 ele almaz, icmali-kiilli delillerden genel kaideler ¢ikarir. Fakih, usulciiniin ¢ikarmig
oldugu bu kaideleri malzeme olarak kullanir. Tafsili-ctiz’i delillere tatbik ederek ser’i ameli hiikiimler cikarir.
Ornegin usulcii Kur’an ve siinnetten ‘Aksine bir karine bulunmadikca nehiy tahrim igindir.” kaidesini ¢ikarir.
Fakih, icki ve kumarin dini hikkmiinii tayin edecegi zaman: “Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar ve fal oklar
stiphesiz seytan isi pisliklerdir; bunlardan kag¢inin ki, kurtulusa eresiniz.” (Maide: 5/90) ayetini delil alarak
haram hitkmiinii ¢ikarir.

Fikih Kaideleri ile Fikih Usulii Arasindaki Fark:

¥ Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Risale Yaymlari: 12.

4 Zekiyytiddin Saban, Islam Hukuk {Iminin Esaslar1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 27.

4! Mir’at: 24; Sava Pasa: 2/46; Biiyiik Haydar Efendi: 18; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 4-5.
2 Seyyid Bey: 1/85; Hudari: 16-17; Bilmen: 1/40; Sakiru’l-Hanbeli: 36-37; Fahrettin Atar, Fikth Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlari: 5; Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari: 27-28.



Fikih kaideleri (el-kavaidu’l-fikhiyye) fikhi hiikiimlerden birbirine banzeyen meseleleri bir araya toplama,
birlestirme esasina dayanir ki, bu kaidelere, muhteva itibariyle “Fikhin Genel Hiikiim ve Prensipleri” denir. Bu
kaideleri okuyup incelemek bir fikih ¢aligmasidir; Fikih Usuli calismasi degildir. Fikih usulii ilmi, fakihin
uymasi gereken kaideleri agiklar ki, bunlar onun, hiikkiim cikarirken hataya diigmesini onler. Fikih kaideleri ise,
bir kac hiikmii birlestiren bir kiyas vaya fikhi kaidede toplanabilen benzer hiikiimler kolleksiyonudur. Islam
hukukuna gore, miilkiyet kaideleri, muhayyerlik kaideleri, fesih kaideleri, burada misal olarak verilebilir. Bunlar
cliz’i ve dagimik hiikiimlerin neticeleridir ki meseleleri genisce ele alan fakih, ugrasmis ve bunlari, bir araya
toplayici kaide ve genel hiikiimler yardimu ile birbirine baglamistir. Bu tiir calismalara misal olarak, Safiilerden
Izziiddin b. Abdusselam’mn “Kavaidu’l-Ahkam” Malikilerden el-Karafi’nin “Envaru’l-buruk fi envari’l-furuk”
Ibni Cezzi Muhammed b. Abdillah b. Yahya’nin “El-Kavaninu’l-Fikhiyye” Hanefilerden Ibn Niiceym’in “El-
Esbah ve’n-Nezair” Hanbelilerden Ibn Receb’in “el-Kavidu’l-Kubra” Ibnu’l-lehham’in “El-Kavaid ve’l-
Fevaidu’l-Usuliyye” adli eserleri burada zikredilebilir.

Buna gore diyebiliriz ki, bu kaideleri okuyup incelemek bir fikih ¢alismasidir; fikih usulii ¢alismasi degildir. Bu
kaideler, fikhi hiikiimlerden birbirine benzeyen meseleleri bir araya toplama, birlestirme esasina dayanir ki, bu
kaidelere “Fikh’in Genel Hiikiimleri” denebilir. **

Usiilii'l-Fikihin Dogusu ve Gelismesi:

slam'm ilk donemlerinde miislimanlar herhangi bir meselenin dinl hiikmiinii 6grenmek istedigi zaman
Rasulullah hayatta iken ona, vefatindan sonra da sahabelerinden birisine bas vururdu. Bu sorulan Hz.
Peygamber, vahy yardimiyla ve tesri kaynagi olmasi hasebiyle cevaplandirirdi. Sahabe de gerek Hz. Peygambere
olan yakinlig1 gerekse Arap diline olan hakimiyetleri sayesinde cevap verirlerdi. Karsilarina ¢ikan problemin
halli icin Kur'an'a ve Hadise miiracaat ediyorlar ve onlardan hiikiim ¢ikardiklar hiikiimlerle problemin hiikmiinii
ortaya koyuyorlardi. Bunu teminde de pek zorlanmiyorlardi. Gerek Arapgaya olan hakimiyetleri gerekse Hz.
Peygambere yakinliklar1 sebebiyle ayetlerin niizul, hadislerin viirud sebeplerini bilmeleri onlarin hiikiim
cikarmakta pek zorlanmamalarina sebep oluyordu. Ayrica onlarin takvalari, giinahlardan uzakliklar1 Allah'in
yardimina vesile oluyordu. Sahabeden sonra gelen Tabilin nesli de aym yolu izledi. Siiphesiz onlar ayet ve
hadislerden hiikiim cikarirken belirli kurallara bagh idiler. Ama yazili kurallara ihtiya¢ duymuyorlardi. Fakat
zamanla bu nesiller ahirete intikal etti. Islim'a yeni giren yabancilar kendi dillerinden bazi séz ve tabirleri
Arapgaya soktular. Bunlarla birlikte eski din ve diisiincelerinden bazi goriisler de geldi. Yeni yeni bir takim
problemler c¢ikti. Bu problemlerin hallinde degisik kesimlerden degisik fetvalar ¢ikmaya basladi. Bunlar
icerisinde seriatin ruhuna uygun olanlar oldugu gibi, heva ve hevese dayananlar, siyasi goriislere bagl olanlar da
vardi. Iste bu amiller, meselelerle ilgili dogru hilkkme varmak icin bir takim temel kurallarin ortaya konulmasini
gerektirdi. Ulema bu ihtiyaci tesbit edince bu ilmin kurallarini koymaya bagladi. Fikih ustilii ilminin dogusu hicri
ikinci asra rastlamaktadir. Her yeni doganda oldugu gibi, ustlii fikih ilmi de kiiciik ve zayif dogdu. Tlk donemde
bu ilmin esaslar1 miistakil eserlerde toplanmadi. Fikhin konulari arasinda serpili bir vaziyette idi. Ciinki
miictehidler verdikleri hiikkmiin deliline ve bu delilden istifade sekline isaret ediyorlardi. Hatta bununla da
kalmiyorlar aksi goriisiin deliline de isaret edip onun miinikasasim yapiyorlardi. Iste bu deliller ve onlardan
istifade sekilleri usulii'l-fikih kaidelerinden bagka bir sey degildi.

Bu ilim zamanla fikihtan ayrildi; miistakil bir ilim halini aldi. Yavas yavag gelisti ve kiitiiphaneler dolusu
kaynaga sahip bir ilim haline geldi. Usilii'l-fikth sahasindaki ilk eser Ibn Nedim'in nakline gore Imam Ebi
Yusuf'a aittir. Ancak, Eb( Yusuf un eseri giiniimiize kadar gelmis degildir. Zamanimiza kadar bu ilim konusunda
gelen en eski eser, Imam Safii'nindir. Bu yiizden o, fikih usiilii ilminin kurucusu olarak bilinmektedir. Safii'nin
er-Risale adindaki bu eseri matbii olarak elimizde mevcuttur. Daha sonra Isldim alimleri bu ilme biiyiik itina
gostermisler ve sayillamayacak kadar eser viicuda getirmislerdir. Mesela Ahmed b. Hanbel, Kitabu Taati'r Rasfl,
Kitabu'n-Nasih ve'l-Mensih ve Kitabu'l-ilel adindaki eserlerini yazdi.**

Usilii'l-fikih sahasinda eser yazan alimler te'liflerinde iki ayri1 metot uygulanmazlardir. Bunlar; Miitekellimin
(kelamcilar) ve Hanefiyye metotlaridir.

a- Miitekellimin Metodu:

Ustl kaideleri delillerin ve bunlarin gosterdigi bicimde tesbit edilmistir. Daha ¢ok mantiki ve nazari bir metottur.
Miimessilleri, kurallar1 koyarken, bu kuralin mezhep imamdan nakledilen feri meseleye uygun olup olmadigina
itibar etmemislerdir. Buna gore bu metod, tiimevarim bi¢imindedir. Zekiyyiiddin Saban'in deyisiyle bu gruptaki
usill, fiirGu-fikhin hizmetcisi degil, onlara hakim bir ustldiir. Bu ylizden, bu metodla yazan usilciilerin
eserlerinde, orneklerin disinda pek fiiria ait hiikiimlere rastlanmaz. Safii ve Maliki usulciilerinin ekserisi bu
metodu izleyerek eser viicuda getirmislerdir. Bunlarin taninmislar1 ve eserleri sunlardir:

43 Ebu Zehra: 16-17; Kiilli kaideler ile Fikih usglil arasindaki fark konusunda bilgi i¢in bk. Mustafa Bakir, fslam Hukukunda Zaruret Hali:
147-148; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari: 6-7.
a4 Bibliyografya i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1,110 vd.; Taskopriilizade Ahmet Efendi, Mevziatu'l-Uliim, I, 503 vd.



1- Kadi Abdiilcebbar el-Mu'tezili, eseri: el-Umde,

2- Ebu'l-Hasen el-Basri, eseri: el-Mii'temed,

3- 1mamu'l-Harameyn Abdiilmelik el-Ciiveyni, eseri: el-Biirhan,

4- Ebt Hamid el-Gazali, eseri: el-Miistasfa,

5- Eb{i'l-Hasen el-Amidi, eseri: el-ihkAm fi Usdli'l-Ahkam

6- Abdullah b. Omer el-Beydavi, eseri: el-Minhéc.

Siiphesiz, bu metotla yazilan daha bir¢ok kitap vardir. Bu sayilanlar, onde gelenleridir.

b- Hanefi Metodu:

Bu metodu takip eden alimler, Hanefi mezhebi mensubu olduklari i¢in, bu metoda Hanefl metodu denilmistir.
Bu metod mensuplari, kendileri arastirma neticesi genel kaideler koyma yerine, mezhep imamlarinin ortaya
koydugu fer? meselelerden genel kurallar c¢ikarma yoluna gitmiglerdir. Bunlar, mezhep imaminin ortaya
koydugu bir meselenin iizerinde bina edildigi kaideyi bulup onu sistemlestirmislerdir. Bu metotta nazari kurallar
yoktur. Imamlarimin hiikiimlerinin ¢iktigi ameli kaideler vardir. Bu yiizden, bu gruba mensup bilginlerin
kitaplarinda fiirfia ait meselelere sik sik raslanir. Bu gruptakilerin, boyle bir metod benimsemelerinin sebebi,
imamlarinin kendilerine derli toplu kaideler birakmamis olmasidir. imam Safii ise boyle degildir. O bizatihi
kendisi usil kaideleri koyup, onlar1 tesbit etmistir. Bu metoda mensup alimler tarafindan da telif edilmis bir¢cok
eser vardir. Bu eserlerin en eskileri taninanlar1 da sunlardir:

1- Ebi Bekir Ahmed b. Ali el-Cassas'in "el-Usil"i,

2- Ebii Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debbisi'nin "Takvimu'l-Edille"si,

3- Semsu'l-Eimme es-Serahsi'nin"el-Ustl"i,

4- Fahru'l-Islam Pezdevi'nin "el-stﬁl”ii,

5- Hafizuddin en-Nesefi'nin "el-Menar"1.

Bunlarin disinda daha bir ¢ok ustil kitab1 bulundugu gibi, bu eserlere de bir takim serhler ve hasiyeler yazilmistir.
Bunlarin hepsinin buraya aktarilmast miimkiin degildir. Arzu eden, Katip Celebinin ve Taskopriiliizade'nin
yukarida isaret edilen eserlerine bakabilir.

c- Mecz Metodu:

Bir de bu iki metodu meczederek yeni bir metod gelistiren ve bu metoda gore eserler viicuda getiren alimler
vardir. Bu gruptakiler bir taraftan, us@il kaidelerinin saglam temellere dayandigini isbat ederken, diger taraftan
fikih kurallarini usil kaidelere baglayarak fikha hizmet etmislerdir. Bu metotla te'lif edilen belli bash eserler de
sunlardir:

1- Muzafferuddin Ahmed b. Ali el-Bagdadi'nin "Bediu'n-Nizam el-Cami Beyne Kitabey el-Pezdevi ve'l ihkim"1,
2- Sadru's-Serfa Ubeydullah b. Mes'tid'un "et-Tenkih"1. Bu eseri bizzat kendisi et-Tavzih adiyla serhetmistir. Bu
eserde, Pezdevi'nin Usil'ii, Razi'nin Mahsil'ii ve Tbn Hacib'in Muhtasar't cem edilmistir.

3- Tacuddin Abdiilvehhab es-Siibki'nin "Cem'ul-Cevami" adl1 eseri.

4- ibnu'l-Hiimam'm "et-Tahrir"i*

Bu eserlerin disinda, ayr1 6zellikleri olan, es-Satibi'nin el-Muvafakat ve el-I'tisam, Sevkani'nin Irsadii'l Fiihil
adindaki eserlerini anmak gerekir.

Usill alaminda yazilan klasik kaynaklar genelde hayli zor, ibaresi getin eserlerdir. Ozellikle bunlardan sonraki
uslilciilerin eserleri daha cok cedel ve miinazaraya, biri birlerini tenkide, lafzi miinakasaya yonelik bir hal ald1.
Hig usille ilgisi olmayan bircok meseleler bu kitaplarin muhtevasina girdi. Siiphesiz bu haller bu kitaplar
anlamay1 zorlastirdi. Bunun i¢in bu kitaplar1 anlamaya yonelik calismalar hatta bunlara reddiyeler yazildi. Bu
yiizden, usulii'l-fikih ilmi anlagilmasi gii¢ hatta imkansiz bir ilim haline geldi. Bu ylizden muasir alimler usil
kurallarinin daha kolay anlasilmasi i¢in mesai sarfetmisler ve yeni eserler viicuda getirmiglerdir. Seyyid Bey,
Sakir'ul-Hanbell, Muhammed Hudari bey, Abdiilvehhab, Hallaf, Muhammed Ebu'z-Zehra, Abdulkerim Zeydan,
Muhammed Ma'riif ed-Devalibi ve Zekiyuddin $Saban'in usilleri burada zikredilebilir.

Bu eserlerden, Seyyid beyinki Osmanlica, digerleri arapcadir. Arapga olanlarin bir kismu Tiirkceye cevrilmistir.
Hayreddin Karaman'in imam Hatib okullar1 igin hazirladig1 usilii ile, Fahreddin Atar'm hazirladig: ustl de
zamanimizda Tiirk¢e olarak hazirlanan eserlerdir. Ayrica, us@lii'l fikihin bazi konularinin yiiksek lisans ve
doktora tezi olarak incelediklerine de isaret etmemiz gerekir.

KUR'AN-I KERIM

Son vahiy dini olan Islam'm kutsal kitab1. Kur'an, tercih edilen goriise gore, "karae" fiilinden edilen bir mastar
olup, Allah'mm son kitabina 6zel ad olmustur. Kok anlami; okumak, toplamak, bir araya getirmek demektir.

+ Seyyid Bey, Medhal, I, 50 vd.; Sakir el-Hanbeli, a.g.e., 34 vd.; Abdiilvehhab Hallaf a.g.e., 15 vd.; Dénmez, a.g.e., 30 vd.



Ayetlerde bu anlanu gormek miimkiindiir: "Ey Muhammed! Cebrail sana Kur'an'1 okurken, acele ederek onunla
beraber dilini oynatma. Onu bir araya toplamak ve okutmak siiphesiz bizim isimizdir. Biz onu Cebrail'e
okuttugumuz zaman, sen onun okuyusunu izle" (el-Kiydme, 75/1618). Kur'an-1 Kerim'in 6zlii tarifi soyledir:
Yiice Allah, tarafindan Hz. Muhammed'e arapca olarak indirilmis, bize kadar tevatiir yoluyla nakledilmis,
mushaflarda yazili, Fatiha Stiresi ile baslayip Nas Stresi ile sona eren kelamudir.

Kur'an-1 Kerim'in, Hz Muhammed'in risaletinin basinda ilk inen ayetleri sunlardir:

"Yaratan Rabbinin adiyla oku. O insani bir kan pihtisindan yaratti. Oku! Rabbin, kalemle Ogreten, insana
bilmedigini bildiren en biiyiik kerem sahibidir" (el-Alak, 96/1-5).

Ik inen Ayetlerin inananlari okumaya, 6grenmeye, yazmaga ve arastirmaya cagirmasi ilim icin biiyiik tesvik
mesaj1 tasir. Kur'an'in son inen ayeti de sudur:

"Bu giin size dininizi ikmal ettim, iizerinize olan nimetimi tamamladum, din olarak sizin icin Islam't sectim" (el-
Maide, 5/3).

Islam'in kutsal kitabimin 6zel adi olan Kur'an kelimesi, Cenab-1 Hak tarafindan altmis sekiz kadar ayette
kullanilir. Bir kagcini 6rnek olarak sunacagiz:

"Biz stiphesiz bu kitabi okuyup anlamaniz icin arapga bir Kur'an olarak indirdik" (Yasuf, 12/2).

"Ey Peygamber! Kur'ani okumak istedigin zaman, Allah'in rahmetinden kovulmus seytanin serrinden Allah'a
sigin, yani "edziibillihiminesseytdnirracim” de (en-Nahl, 16/98).

"Kur'an okundugu zaman onu dinleyin. Ve susun ki merhamet olunasmiz” (el-A'raf, 7/204).

"Siiphesiz bu Kur'an, insanlari en dogru yola gotiiriir. Salih amel isleyen mii'minlere biiyiik bir miikdfat
oldugunu, Ghirete iman etmeyenlere de can yakict bir azap hazirladigumizi miijdeler” (el-1sra, 17/9-10).

"Biz Kur'an'l, iman edenler icin bir sifa ve rahmet kaynagi olarak indiriyoruz. Kur'an, zalimlerin ise ancak
zararim arttirmr” (el-Isra, 17/82).

Islam hukukunda Kur'an icin daha cok "Kitap" ismi kullamlir. Bir¢ok Ayette "el-Kitab" kelimesinin Kur'an-1
Kerim anlaminda kullanildig1 goriiliir

"Elif. Lam. Mim. Bu o kitaptir ki, kendisinde (Allah tarafindan gonderildiginde) hi¢ siiphe yoktur" (el-Bakara,
2/1).

Bundan bagka cesitli ayetlerde Kur'dn icin baska isimler de kullanilmigtir. Bunlardan bazilari sunlardir: el-
Furkan (el-Furkan, 25/1), ez-Zikr (el-Hicr, 15/9), en-Nir (en-Nisd, 4/174), er-Rah (es-Stira, 42/52), el-Huda (el-
Bakara, 2/2), es-Sifa (el-Isra, 17/82), el-Mecid (el-Buriic, 85/21-22), el-Mesani (ez-Ziimer, 39/23), Ummii'l-
Kitab (ez-Zuhruf, 43/1-4)

Kur'an'imn Toplanmasi:

Ashab-1 Kiram, Hz. Peygamber (s.a.s)'in sagliginda Kur'an'm biitiiniinii yazmistir. Inen her Ayeti bizzat Hz.
Peygamber tarafindan vahiy katiplerine okunur, onlar da yerlerine yazarlardi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s), nazil
olan ayetlerin ashabi tarafindan ezberlenmesini yeterli gormemistir. Ciinkii onlar1 ashabindan ne kadar ¢ok kimse
ezberlemis olursa olsun, hafiza, daima unutkanlik illetine maruz kalabilecek olan bir yetenektir ve belirli bir
zaman igin cok giiclii olsa bile, sonradan bu giiciinii ve dolayisiyla giivenilir olma vasfim yitirebilir. Iste bu
sebeble Hz. Peygamber, vahyi ezberleyenler yaninda, onu bir de yanlissiz olarak yazabilecek katipler edinmis ve
kendisine bir dyet nazil oldugu zaman, onu bu katipler aracihgiyla yazdirmistir. Hz. Ebu Bekir, Omer b. Hattab,
Osman b. Affin, Ali b. Ebi Talib, Zubeyr b. el-Avvam, Ubeyy ibn Ka'b, Zeyd b. Sabit, Muaviye b. Ebi Siifyan,
Muhammed b. Mesleme, Eban b. Sa'd, Hz. Peygambere vahiy katipligi yapan sahabilerden bazilaridir.

Kur'an-1 Kerim, Hz. peygamber devrinde bizzat vahiy meledi ve Nebi (s.a.s)'in birbirlerine karsilikli okumalari
ve de sahabilerin ezberlemesiyle korunmustur. Ancak Hz. Peygamber' in sagligi miiddetince devam eden vahyin
biitiin bir kitabta toplanmasina imkan yoktu. Ciinkii vahyin Hz. Peygamberin 6liimiine kadar devam ettigi
bilinmektedir.*® Hz. Peygamber'in vefatindan dokuz giin 6ncesine kadar devam eden vahiy Onun vefatiyla son
buldu. Boylece Kur'an inen son ayetle tamamlanmis oldu.

Yiiz on dort siire, altibin altiyiiz altmis alt1 Ayetten miitesekkildir.

Kur'an siireleri bazen bir biitiin olarak bazen de boéliimler halinde indirildi. Bazi streleri Mekke'de inmesi
dolayisiyla "Mekki", bazilar1 Medine'de indirildiklerinden "Medeni" diye nitelendirilmis ve yirmi iki yilda
tamamlanmistir.

Vahyedilen biitiin stirelerin hafizlar tarafindan ezberlenmesi, kemik, tahta, papiriis, deri ve kiremit inceligindeki
pisirilmis tuglalara yazilmak suretiyle korunmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s)'in vefatim takip eden Yemame savaslarinda yetmis kadar hafiz (kurrd)'in sehid diismesi
miisliimanlart teldsa diisiirmiisti. Hz. Omer de hafizlarin toplanmasi icin halife Hz. Ebu Bekir'e basvurarak
konunun gériisiilmesini istemisti. Bunun iizerine Hz. Ebu Bekr, Zeyd Ibn Sabit baskanliginda toplanan Abdullah
b. Ziibeyr, Sa'd b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Haris b. Hisam'in da bulundugu biiyiik bir komisyon tarafindan
Kur'an sahifeleri Mekke lehgesi esas alinarak bir araya getirildi.*’

“ Buhari Tecrid-i Sarih, XI, 228.
47 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug, Istanbul 1980, III, s. 761.



Hafiz ve katib olan Zeyd b. Sabit, Hz. Eb{i Bekir'in talimi, Hz. Omer'in yardim ve gozetimi altinda, elinde yazili
Kur'an metni olan herkesin bu metinleri getirmesini ve getirirken de ellerindeki metinlerin bizzat Hz.
Peygamberden yazildigina dair iki giivenilir sahid gosterilmesi istendi. Boylece biitiin metinler toplanarak bir
araya getirilmis ve Kur'an-1 Kerim'in asli niishasi yazilarak halife Hz. Ebu Bekir'e teslim edilmistir. Zeyd b.
Sabit'in calismalariyla ortaya koydugu bu asli niishaya "Imam Mushaf" ad1 verilmistir. Abdullah b. Mes'id'un
teklifiyle iki kapak arasinda "Imam Mushaf" iizerinde yapilan danisma ve goriismeler sonucunda bunun iizerinde
her hangi bir noksanlik goriilmemis ve giivenirligi konusunda ittifak saglanmigtir. Bdylece Kur'an-1 Kerim her
hangi bir tahrifata ugramadan "Mushaf" haline getirilerek aynm1 mushaftan ¢ogaltilan mushaflarin ana kaynagini
teskil etmistir.

Hz. Omer devrinde Kur'an 6gretimine hiz verildi. Gerek Medine'de gerekse simirlar1 giinden giine genisleyen
Islam Devletinin diger merkezlerinde en sihhatli kaynak olan hafiz sahabilerin 6gretmen ve gozetmenliginde pek
cok hafiz yetistirilmistir. Fakat zamanla fetihlerin hiz kazanmasi ve yeni fethedilen yerlerde ortaya ¢ikan kavim
ve kabilelerin miisliiman olusu farkli sive ve lehgelere gore okuyus ayriliklarint ortaya ¢ikarmigtir. Bu durum
M.648'de Ermenistan ve Azerbaycan fethinde Samli ve Irakli askerlerin yan yana gelmesi ile farkli okuyuslarin
su yliziine ¢ikmasini sagladi. Bu tartigma ortaminin daha fazla biiyiimesine engel olmak i¢in Huzeyfe b. Yeman,
Halife Hz. Osman'a bagvurarak bu durumun diizeltilmesini, ihtilafin ortadan kaldirilmasini istedi. Bunun iizerine
Halife Hz. Osman, Rasulullah'in diger ashabi ile de istisare ederek, fslam diinyasinda yalnizca Hz. Ebu Bekr'in
emriyle derlenmis olan onayli Kur'an mushaflarinin kullanilmasini ve bir baska leh¢e yahut agiz ile yazilmis tiim
diger niishalarin kullamilmasinin yasaklanmasini kararlastirdi. Hz. Osman bir 6nlem olarak da gelecekte herhangi
bir kargasa yahut yanlis anlamaya meydan vermemek i¢in diger tiim niishalar1 yaktirarak ortadan kaldirma
yoluna gitti. Hz. Ebli Bekir zamamnda yazilari imam Mushaf, Hz. Omer'in oliimiinden sonra kizi ve
Peygamberimizin hanim1 Hz. Hafsa'ya ge¢cmisti. Hz. Osman zamaninda bu niishadan ¢ogaltilan mushaflarin yedi
niisha oldugu soylenir.*® Bunlar Medine, Mekke, Sam, Kife ve Basra'ya gonderilerek miislimanlar arasinda
cikabilecek farkli okuyuslar 6nlenmis oldu. Hatta Hz. Ali'nin Hz. Osman i¢in "Eger Osman (r.a) Kur'an'in tek
kitap halinde toplatilarak ¢ogaltilmasi igini yapmasaydi ben yapardim" dedigi bilinmektedir.

Kur'an-1 Kerim Fatiha siiresi ile baslayip Nas stiresi ile son bulmustur. Ondort yerinde tildvet secdesi yer
almaktadir.”” Bunlar okundugunda tilavet secdesi yapmak vacibdir.

Hz. Osman (r.a) tarafindan degisik vilayet merkezlerine gonderilen niishalar asirlarin ge¢mesiyle kayboldu.
Giiniimiizde halen onlardan bir tanesi Istanbul Topkap: miizesinde; bir diger tam olmayan niishas: Taskent'te
bulunmaktadir. Carlik Rus hiikiimeti onun faksimile ile roprodiiksiyonunu (fotograf veya fotokopi ile tam
kopyasini) nesretmistir. Su anda diinyanin her yaninda okunmakta olan Kuran'larla Tagkent'teki Kur'an arasinda
tam bir benzerlik, aymlik sézkonusudur.™

Hz. Ebl Bekr'in (6. 13/634) halifeligi sirasinda Kur'an-1 Kerim toplanip iki kapak arasinda kitap haline
getirilince, uygun bir isim aranmis, Abdullah b. Mes'ud'un (6.32/652) "Habesistan'da bir kitap gordiim, ona
Mushaf adini vermislerdi" demesi iizerine, halife tarafindan bu isim uygun bulunmustur.”'

Mushaf; sayfalardan meydana gelmis kitap anlamina gelir.

Kur'an-1 Kerim'in Muhtevasi:

Kur'an yirmi ii¢ yilda parca parca indirilmistir. On ii¢ y1l kadar siiren Mekke doneminde inen ayet ve siireler
daha cok Islam inang ve ahliki ile ilgili konular1 kapsar. Allah'n birligine, meleklere, peygambere, kitaplara ve
ahiret giiniine iman gibi. Hz. Adem (a.s)'den beri gelen tevhid inanci islenir. Allah'a ortak kosma ile miicadele
edilir ve gecmis milletlerden ibretli kissalar anlatilir. Bu arada tevhid inancindan ayrilmis olan atalarinin bu
yanilgisi soyle ifade edilir:

"Onlara; Allah'in indirdigine uyun, denilince, hayir biz atalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz, derler. Ya
atalar bir seye akli ermeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler?" (el-Bakara, 2/170).

Cenab-1 Hak, Kur'an-1 Kerim'in, Hz. Adem'den sonra peygamber olan Hz. Nuh'tan itibaren devam eden vahiy
zincirinin devami oldugunu da aciklar:

"Siiphesiz biz, Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim'e,
Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, torunlarina, Isa'ya, Eyyib'a, Yunus'a, Harun'a ve Sileyman'a da vahyettik. Davud'a
Zebiir'u verdik" (en-Nisa, 4/163)

Medine'de inen ayet ve stirelerde daha ¢ok hukuk kurallar1 yer almistir. Aile ve devletin tanzimi, insanlarin
birbiriyle veya devletle olan iliskileri, akitler, sulh ve savas halleri bu ayetlerde agiklanir. Ciinkii M.622
tarihinden itibaren arttk Medine'de bu hiikiimleri uygulamak icin yeterli giice sahip bir Islim Devleti tesekkiil
etmisti. Bu Devlet'in basinda da Allah'in el¢isi Hz Muhammed bulunuyordu.

“ Muhammed Hamidullah, a. g.e., 11, 8.763.

4 el-A'raf, 19/58; er-Rad, 13/1; en-Nahl, 16/50; el-isra, 17/107; Meryem, 19/58; el-Hacc, 22/18; Furkan, 25/60; en-Neml, 27/25; es-Secde,
32/15; Sad, 38/24; Fussilet, 41/37; en-Necm, 53/62; Insikak, 84/21; Alak, 96/19.

3 Muhammed Hamidullah, islam'a Giris, Ankara, t.y, s.41; M. Hamidullah, islam Peygamberi, I, s. 763.

5! Celaleddin es-Siiyati, el-Itkan f F Ulami'l-Kur'an, terc. Sakip Yildiz, H. Avni Celik, Istanbul 1987, I, 124.



Allah-ii Teala hafifinden agirina dogru bir yol izleyerek hiikiimler gonderiyor, restliillah ve ashabi bunlari
geciktirmeksizin uyguluyordu. Kur'an dilini bilmeleri, namazlarda, mescid i¢cinde ve disinda okunan sfire ve
ayetleri anlamalarin1 kolaylastirtyordu. Bu devrin 6zelligi; iyi ve yararli olami almak, kotii ve zararli olani
kaldirmak seklinde 6zetlenebilir. Yiikiimliilikler birden gelmemis, gelenler de giderek tamamlanmistir. Mesela:
namaz, sabah ve aksam iki vakit iken, sonra bes vakit olmustur. icki onceleri yasaklanmamuis, sadece zararh
oldugu belirtilmis, sonra sarhos iken namaza yaklasilmasi yasaklanmig, en sonunda da kesin olarak haram
kilinmistir.>

Kur'an-1 Kerim'de yer alan hiikiimler insanlarin giicii yetecegi dl¢iidedir. Ayette soyle buyurulur:

"Allah hichbir kimseye giiciiniin yeteceginden baskasini yiiklemez." (el-Bakara, 2/286)

Hiikiimlerde bagka bir 6zellik de kolaylik prensibidir.

"Allah size kolaylik diler. Size giicliik istemez" (el-Bakara, 2/185)™

Hz. Peygamber ayetlerde belirtilmeyen hususlarda agir hiikiimler konulmasindan cekinir, ¢esitli konularda ¢ok
soru soran sahabelere: "Ben sizi kendi halinize birakngim siirece, siz de beni kendi halime birakin"* buyururdu.
Nitekim hac ibadeti farz kiliminca® Resiliillah (s.a.s.) bunu teblig etmis ve ashab-1 kirama hac yapmalarini
bildirmistir. Bir sahabenin bu ibadeti i¢in: "Her y1l m1?" sorusuna ii¢ defa tekrarlamasi tizerine, Allah'in elgisi
sOyle buyurmustur:

"Sizden oncekiler, peygamberlerine ¢ok soru sormalari ve aldiklar: cevaplarla amel etmemeleri yiiziinden helak
olmuglardir. Ben sizi kendi halinize biraktigum siirece siz de beni kendi halime birakin™°

Kur'an'in parca parga inisi uygulamayi kolaylastirtyordu. Diger yandan, bu sayede, gelen ayetler ezberlenip,
tinsiyet meydana geliyor, kalblere yerlestiriyordu. Miisrikler Kur'an'in bir defada inmesi gerektigini sdyleyerek
tenkid yonetilince, kendilerine yiice Allah soyle cevap verdi:

"Inkar edenler; Kur'an ona bir defada indirilmeliydi, derler. Halbuki biz onu boylece senin kalbine yerlestirmek
icin azar azar indirir ve onu agiwr agir okuruz" (el-Furkan, 25/32)

Ayetlerin olaylar iizerine inisi, tam ihtiya¢ sirasinda gelisi, toplumda gerekli etkiyi gOstermesine yardimci
olmustur. Bu yiizden, ayetlerin inis sebepleri (esbab-ii niizul). Kur'an tefsirlerinde 6nemli bi alt yap1
olusturmustur.

Kur'an-1 Kerim'i gerek Mekke ve gerekse Medine doneminde Hz. Peygamberden bir vahiy katipleri grubu
yazmis ve bu yazilanlar1 sahabeden yalan iizerine birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir topluluk ezberlemis,
boylece her devirde yalanda birlesmesi diistiniilmeyen topluluklar birbirlerinden naklederek, hicbir tahrif ve
degisiklige ugratilmadan, ilave ve eksiklik yapilmadan mushaflara yazili ve hafizalarda kayith olarak bize kadar
ulasmustir. Tevatiir yoluyla nakil, nakledilenin dogrulugu konusunda Islam bilginleri arasinda hicbir goriis
ayrilig1 yoktur. Bu prensip geregince Hz. Ebu Bekir'in halifeligi sirasinda Kur'an toplanirken tevatiir derecesini
bulmayan Abdullah b. Mesud'un kendisinin daha iyi anlamasi i¢in agiklayici olarak koydugu bazi ifadeler
komisyonca metne eklenmemistir. Bunlardan birisi de yemin ile ilgili; "Bunlari yapma imkdnini bulamayan
kimsenin ii¢ giin orug tutmasi gerekir." (el-Maide, 5/89) ayetinin devaminda "miitetdbiat (pespese)" ilavesidir.
Yine Abdullah b. Mes'ud'un annelerin nafakast ile ilgili: "Miras¢t da (yukarida) belirtildigi sekilde (nafaka ile)
yiikiimliidiir." (el-Bakara, 2/233) ayetindeki "miras¢1 hakkinda "zi'r-rahimil-mahrem (evlenilmesi yasak olan
yakin hisimlardan olan) seklinde ilave tasiyan kiraati de Kur'an'dan sayilmaz.”’

Tevatiir derecesine ulasamayan bu gibi kiraatlerin hukukgular igin delil olarak kullanilip kullanilamayacagi
konusunda goriis ayrilig1 vardir. Hanefilere gore, bu kiraat sekillerini nakleden sahabe bunu ya Hz. Peygamber'
den isitmistir veya kendi goriisii ve ictihadi olarak ifade etmistir. Bunun, en azindan Allah'in kitabim tefsir i¢in
varid olmus bir siinnet oldugu aciktir. Siinnetin hiikiim kaynagi oldugunda ise siiphe yoktur. Iste bunun bir
sonucu olarak Hanefller yemin keffareti olarak tutulacak orucun pes pese ii¢c giin tutulmasim gerekli goriirler
Safii, Maliki ve Hanbelilere gore ise, miitevatir olmayan Kiraatler ne Kur'an ve ne de siinnet sayilmaz ve hiikiim
c¢ikarmada delil olarak da kullanilamaz.™

Kur'dn-1 Kerim bir benzeri yazilamayan, en iistiin edebiyat ve iislip dzelliklerine sahiptir. Ayetlerde bu zellik
sOyle dile getirilir:

"Eger kulumuz Muhammed'e indirdiginiz Kur'an'dan siiphe ediyorsaniz siz de bunlarin benzeri bir siire getirin.
Bu konuda Allah'tan baska sahidlerinizden de yardim isteyin. Eger dogru soyleyenlerden iseniz, bunu yapin" (el-
Bakara, 2/23)

"Yoksa onu (peygamber) kendiliginden wydurdu mu diyorlar?" De ki: "Oyleyse, eger iddianizda dogru iseniz siz
de onun benzeri bir sire meydana getirin. Bu konuda Allah'tan baska giiciiniiziin yettigi kim varsa onlari da
yardima ¢cagirnin” (Yunds 10/38).

52 bk. El-Bakara, 2/219; en-Nisa, 4/43; el-Maide, 5/90-91.

3 Ayrica su ayetlere bakiniz: el-Bakara, 2/286, Alu Imran, 3/159.

5 Buhari, el-Cami', IV, 422.

3 Bkz: Alu Imran, 3/97, el-Hac, 22/27, el-Bakara, 2/196, 197.

% Buhari, el-Cami" IV, 422.

57 Zekiytiddin Saban, Usulii'l-Fikh, Terc. [brahim Kafi Dénmez, Ankara 1990, s. 46-47.
% Zekiyuddin Sa'ban, a.g.e., 5.47, 48.



Kur'an yalniz Araplar icin degil, yeryiiziindeki tiim insanlar1 dogru yola iletmek i¢in gelmistir. Onun 6gretileri
cihangiimiildiir. Ayette soyle buyurulur:
"Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik” (el-Enbiya, 21/107)

Kur’an’in I’cazi Ozellikleri:

Bu 0zelligi Kur'an'in i'caz yonlerinin de evrensel olmasimi gerektirir. Kur'an'in insan giicii iistiindeki bazi
ozellikleri sunlardir:

1. Belagat: Kur'an'in iisliip ve ifade iistiinliigii essiz ve orijinaldir. Kur'an kelimelerinin iistiin akiciliginin arap
dilinde bir benzeri yoktur. Bazen bu edebi iisliip, insanin tiiylerini iirpertecek glictedir. Buna asagidaki ayetler
ornek verilebilir:

"Ey insanlar! Rabbinizden sakinin. Dogrusu kiyamet saatinin sarsintist biiyiik bir seydir. Kiyameti goren her
emzikli kadin emzirdigi yavrusunu unutur, her hamile kadin ¢ocugunu diisiiniir. Insanlan sarhos gibi goriirsiin,
halbuki onlar sarhos degildirler; fakat Allah'in azabi ¢ok cetindir” (el-Hac, 22/ 1, 2).

2. Kur'an'n gecmis caglara ait olaylar1 haber verisi: Kur'an; Hz. Nuh, Lut, ibrahim peygamberlere, Ad ve
Semiid kavimlerine ait haberleri anlatmaktadir. Yine Hz. Musa ve Fir'avn arasinda gecen olaylari, Hz. Meryem!i,
Hz. Isa ve dogumu gibi haberleri gercege uygun bicimde vermektedir. Bunlar, diger semavi dinlerin kutsal
kitaplarindaki bozulmamis olan bilgilere de uymaktadir. Biitiin bunlar iimmi olan, okuma ve yazma bilmeyen bir
peygamber olan Hz. Muhammed'in diliyle haber verilmektedir. Bu durum, bu bilgilerin ilahi vahiy iiriinii
olmasim gerektirir. Kur'dn-1 Kerim'de bu konuda sdyle buyurulur:

"Sen daha once bir kitaptan okumus ve onu sag elinle de yazmis degildin. Oyle olsaydi, banl séze uyanlar
stipheye diiserlerdi"” (el-Ankeblt, 29/48).

3. Kur'an'm gelecek olaylar1 haber verisi: Kur'an'da haber verilen, gelecege ait bir takim olaylar zamam
gelince meydana gelmistir. Su olaylar1 6rnek verebiliriz:

Islam'in ortaya ¢ikis1 sirasinda Dogu Roma Imparatorlugu (Bizans) ile iran diinyanin giiclii iki iilkesi idiler.
Anadolu, Suriye, Filistin, Misir ve Irak'in bir boliimii Bizans'a bagl idi. M.613 tarihlerinde bu iki komsu iilke,
amansiz bir savasa giristi. Iran galip gelerek Irak, Suriye, Filistin ve Misir'1 ele gegirmis, Anadolu'yu da istila
ederek Istanbul Bogazici sahillerine kadar ilerlemisti. Bu haber Mekke'ye ulasinca miisrikler sevinmis, franlilarin
Bizans" yenip perisan ettigi gibi, kendilerinin miisliimanlar1 yeneceklerini sdylemislerdi. Bizanslilar hristiyan ve
ehl-i kitap, Iranlhlar ise putperest idiler. Bu yiizden Mekke miisrikleri Iranhlar1 kendilerine yakin goriiyor ve
onlarin zafer kazanmasindan dolay1 seviniyorlardi. Iste bu arada Kur'an-1 kerim'in su yetleri indi:

"Elif. Lam. Mim. Bizanslilar en yakin bir yerde yenildiler. Onlar bu yenilgilerinden sonra yakin bir zamanda (ii¢
ila dokuz yil arasinda) galip geleceklerdir. Is, eninde sonunda Allah'a aittir. Iste o giin mii'minler Allah'n
yardumi ile sevineceklerdir. Allah diledigine yardim eder. O giicliidiir, esirgeyicidir” (er-Rum, 30/1-5).

Hz. Ebi Bekir, ti¢ yil siire belirleyip, Bizanslilarin bu siire icinde ¢ikacak savasta galip geleceklerini sdyleyerek
miisriklerden Ubey b. Halef'le bahse girdi. Bunu haber alan Rasiliillah (s.a.s), ayetteki "bid"' kelimesi ii¢ ila
dokuz arasi sayilar ifade ettigi i¢in siireyi dokuz yila ¢ikarmasini bildirdi. Kaybedenin verecegi deve sayist da
yiiz'e ¢ikarildi. Gercekten "Bedir" giiniinde, Bizanslilar Iran'i yendi ve Hz. Ebfi Bekir Ubey'in varislerinden bu
develeri alarak, Rasiliillah'in tavsiyesi iizerine yoksullara tasadduk etti.*

Yine Kur'an-1 Kerim'de miisliimanlara Mescid-i Haram'a girecekleri va'dedilmis ve sOyle buyurulmustu:
"Siiphesiz, Allah, Peygamberinin riiyasimin gercek oldugunu tasdik etmistir. Allah dilerse siz, giiven icinde,
baslarimizi tiras etmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah sizin
bilmediginizi bilir. Bundan baska size, yakin zamanda bir zafer verecektir" (el-Feth, 48/27).

Mekke fethi ve arkasindan yapilan veda hacci ile bu miijde de ¢ok gecmeden gerceklesmistir. Bunun gibi haber
verildigi iizere ¢ikan pek ¢ok olaylar vardir.®

4. Kur'an bir ¢ok bilimsel gercekleri icine almustir. Kur'an'in agikladigi oyle bilimsel gergekler vardir ki,
okuma-yazma bilmeyen immi bir kimsenin bunlar1 kendiliginden soylemesi miimkiin degildir. Mesel4; insanin
yaratilis1 Kur'an'da soyle anlatilir:

"Yemin olsun ki, Biz insani ozlii balgciktan yarattik. Sonra onu bir nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik.
Sonra o nutfeyi donmug bir kana cevirdik. Sonra o kani bir parca et yaptik ve bu etten kemikler yarattik, bu
kemikleri de etle orttiik. Daha sonra onu, bambaska bir yaratik yaptik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne
viicedir. Biitiin bunlardan sonra siz dleceksiniz. Sonra da kryamet giinii yeniden diriltileceksiniz” (el-Mii'min{in,
23/12-16).

Yer, gok ve canlilarin yaratilisi hakkinda da sdyle buyurulur:

"Inkdr edenler, gokler ve yer birbirine bitisik iken onlart aywrdigimizi ve biitiin canlilart sudan yarattigimizi
bilmezler mu? Hald inanmiyorlar mi?" (el-Enbiya. 21/30).

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 276, 304; Buhari, Tefsiru Sireti'd-Duhan, VI, 164; Tefsiru't-Taberi, XXI, 12-15; Ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, istanbul 1985, VI, 304-310; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, stanbul 1936, V, 3794-3802.
% bk. el-Enfal, 8/7; en-Nir, 24/55.



Kur'an'da bunlara benzer yaratilis ve evrenle ilgili pek cok ayetler vardir. Bunlari, kitap okumasini bilmeyen ve
yaninda hicbir ilmi eser bulunmayan Hz. Muhammed'in baskalarindan 6grenip soylemesi miimkiin degildir.
Diger yandan Hz. Muhammed gengliginde ticaret amaciyla, biri on iki, digeri yirmi bes yaslarinda olmak tizere
sadece iki defa kisa siireli Mekke disina ¢cikmig ve Suriye'ye kadar gidip gelmistir. Kur'an'da haber verilen bu
gercekleri bugiin pozitif bilimler de aynen dogrulamaktadir. Astronomi, fizik, kimya ve biyoloji gibi bilimler
bunlar arasinda sayilabilir. Allah'in yarattig1 maddeyi ve tabiat olaylarim1 agiklamaya ¢alisan bu bilimlerle vahiy
ve siinnet {irlinii olan ilahiyat bilimlerinin catigmasi diisiiniilemez. Ciinkii ylice yaratict bu gibi ¢eligkilere
diismekten uzaktir.

Celiski gibi algilanan noktalar varsa, ya delilin kendisi tartismalidir, ya da anlasilmasinda kapalilik veya yanilgi
s0z konusudur. Nitekim, Onceki asirlarda ne kastettigi tam anlasilamayan bazi dyet ve hadislerin bilim ve
teknigin, astronomi ve tip ilimlerinin ilerlemesi sonucunda daha giizel anlagilip tefsir edilebildigi bilinmektedir.
Giinesin kendi ekseni etrafinda donmesi ve sistemiyle birlikte evrendeki hareketini siirdiirmesi®', gok cisimleri
arasindaki cekme ve itme giicii®®, riizgarin bitkileri agilayici fonksiyonu® bunlar arasinda sayilabilir.

Kur'an'da yer alan ameli hiikiimlerin ana noktalar1 aciklanmis, uygulama ve ayrint1 siinnete birakilmistir. Ciinkii
Allah'mm ve elgisinin koydugu hiikiimler birbirinin tamamlayicisidir. Yiice Allah; "Peygamber'e itaat eden
Allah'a itaat etmis olur” (en-Nisa, 4/80) buyurur.

Kur’an’in Muhteviyati:
Kur'an-1 Kerim'in i¢ine aldig1 hiikiimler; ibadetler, muameleler ve ceza olmak lizere genel olarak iice ayrilir.
1. ibadetler:

Kur'an'da ibadetler icmali olarak emredilmistir. Namaz, orug, hac, zekat ve diger sadakalar bunlar arasinda
sayilabilir. Otuzdan fazla ayette namaz emredilmis, ancak onun vakitleri, riikiin ve sartlar1 hadislerle
belirlenmistir. Allah elcisi; "Ben namazi nasil kiliyorsam siz de yle kilin"® Haccin esaslar1 da Hz. Peygamber
tarafindan aciklanmustir: "Hac ile ilgili ibadetlerinizi benden aliniz" Zekat: da Allah elgisi bizzat uygulamis ve
zekat memurlarina uygulama sartlarini aciklamustir.

Keffaretler de temelde ibadet niteligindedir. Ciinkii bir kistm giinahlarin affi bunlarla saglanmaktadir. Kur'an'da
yer alan keffaretler ii¢ tanedir. Yemin keffareti®, bir mii'mini yanhslikla 6ldiirme keffareti®’ ve zihar keffareti.®®

2. Muameleler:

Evlenme, bosanma, nafaka, veldyet, mili, iktisddi konular, akitler, savas ve barig gibi ferdin fertle, ferdin
devletle veya devletlerin birbiriyle olan birtakim iliskileri bu boliimde yer alir.

Kur'an-1 kerim mali konularda haksiz kazanci yasaklamig ve akitlerde karsilikli riza esasini getirmistir. Allahii
Teala soyle buyurur:

"Ey iman edenler! Mali aranizda haksizlikla degil, karsilikli rizaya dayanan ticaretle yeyin, haram ile kendinizi
mahvetmeyin" (en-Nisa, 4/29).

Diger yandan ticari yatirimlarda kirin mesri olusu "risk" esasma baglanmustir. Islam, riske katilmaksizin
sermaye i¢in alinacak miktar1 onceden belirlenmis fazlaliga "faiz" adin1 vermis ve bunu yasaklamistir. Nakit
tasarrufunu bagkasina veren kimse, bunu karz-1 hasen yoluyla vermistir. Bu takdirde rizikoya katilmaz, sadece
verdi8i cins paradan, verdigi kadarim1 alma hakki dogar. Ya da gelir elde etme amaciyla vermistir. Bu da
Islam'da riske katilma yoluyla olabilir Mufavaza, inan veya mudarabe yontemlerinden birisiyle vermesi gerekir
ki her birinde sermaye zarar riskine girer ve kirdan, serbest sdzlesmeyle belirlenecek yiizde kadar pay alir.

Aile hukuku ile ilgili hiikiimler de Kur'dn da genisce yer alir. Karsilikli haklar yaninda, aile fertlerinin
birbirlerine karsi tavir ve davramslar1 da aciklanir. Oliimden sonrasi icin miras hiikiimleri belirlenir.

Idare edenlerle idare edilenler arasindaki iliskilerde adalet, siird, yardimlasma ve koruma ilkeleri gozetir.

a. Adalet:

Adalet biitiin haklarin ve miilkiin temelidir. Kur'an'da soyle buyurulur:

%1 bk. Yasin, 36/38.

62 er-Ra'd, 13/2; Lokman, 31/10.

% el-Hicr, 15/22.

% Buhari, Ezan, 18, Edeb, 27.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 318, 366.

% e]-Maide, 5/89; bk. "Yemin Keffareti".

87 en-Nisa, 4/92 bk. "Katl Keffareti".

68 e]-Miicadele, 58/1-4; bk. "Zihar Keffareti" mad.



"Siiphesiz ki, Allah, size emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder"” (en-Nisa, 4/58).

Su ayet de adaletin 6nemini belirtmektedir:

"Siiphesiz, Allah adaleti, iyilik yapmayt ve hisimlara yardim etmeyi emreder. Taskin kotiiliiklerden, mesrii
olmayan seylerden, zuliim ve zorbaliktan nehyeder" (en-Nahl, 16/90).

Kur'an adaleti, idare edenlerle idare edilenler, devlet baskani ile tebea ve biitiin halkin birbirine adaletli
davranmas1 esasina dayamr. Insanlar arasinda 1k, renk, dil, zenginlik ve yoksulluk ayirimi yapilmaz. Zimmet
ehli olan ehl-i kitabin haklar1 korunur.

b. Sira:

Kur'an-1 Kerim stirdyi (istisare) emretmis ve sdyle buyurmustur:

"Diinyaya ait islerde onlarla istisare et. Bir kere karar verince de, artik Allah'a giivenip dayan" (Alu Imran,
3/159).

"Onlarin isleri aralarinda sird (danigma) yoluyladir” (es-Stra, 42/38).

Bu ikinci ayet, Islam yonetiminin miisliimanlar arasinda stira esasina dayandigini ifade etmektedir. Diger yanda
ayet, herkesle tek tek istisare imkani bulunmadifi icin, yonetimde bir istisare heyetinin isbasina getirilmesi
gdrevini islam toplumuna yiiklemektedir. Nass'm isaretinden bu anlam ve sonug ortaya cikmaktadir.” Burada
strd sekil ve unsurlarinin kapali birakilmasi, bu prensibe, ileriki caglarin getirece8i yeni durumlara ve sosyal
yapilara gore esneklik kazandirmak i¢in olsa gerekir.

c. Yardimlagsma:

Yonetimle toplum ve biitiin mii'minler birbiriyle yardimlagma ve dayanigsma icinde bulunmalidir. Kur'an'da soyle
buyurulur:
"Birbirinizle iyilik ve takvada yardimlasin, giinah isleme ve haksizlikta yardimlasmaymn" (el-Maide, 5/2).

d. Koruma:

Toplumun, mal, can, 1rz ve namusunu korumak gerekir. Bunlar da ceza hukukunu uygulamak ve zayifi giicliiye
ezdirmemek yoluyla gerceklesir.

Sonug olarak Kur'an-1 Kerim, fert ve toplum yarar: icin gerekli 6zlii prensipler getirmis, fert ve topluma zarar
verebilecek seyleri yasaklamistir. Kur'dn'in okunmasi, dinlenmesi, agiklanmasi, iizerinde diisliniilmesi ve
icindeki prensiplerin uygulanmasi birer ibadettir. Soziinii, i ve meslegini ona gore diizenlemek manevi huzur ve
mutluluk kaynagidir. Ona tutunan en saglam kulpa yapismis, hidayet yolunu bulmug olur. Ancak Kur'an'in inig
amaci, yalniz okunup sevap kazanilmasi ve saygi ile duvara asilmasindan ibaret degildir. Asil amag, anlamina
egilmek ve giinlik hayatimizda giiciimiiz yettigi ol¢tide onu uygulamaya ve toplum hayatina hakim kilmaya
calismaktir.”’

icma’

Ittifak etmek, goriis birligine varmak, azmetmek, kasdetmek. Hz. Peygamber'den sonraki bir ¢agda ameli bir
meselenin ser'i hiikkmii iizerinde Islam miictehidlerinin birlesmesi. Isldam hukukunda, miictehidlerin iizerinde
ittifak ettikleri dort tane asli delil vardir: Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas. Bilginler Icma'in huccet sayilmasinda
ittifak etmekle birlikte, icma yapacak miictehidlerin kimler olacagi konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Siiler, kendi
miictehid ve imamlarinin icmam hiiccet olarak kabul etmis, miisliimanlarin biiyiikk ¢ogunlugu da cumhur-u
ulemanin icmami1 huccet saymislardir.

Icma Fikrinin Ortaya Cikis::

Islam'da icma fikrinin ortaya cikisi, Sahabiler asrinda baslayip miictehid imamlar devrine kadar tedrici olarak
gelmistir. Bu gelisme ti¢ devre teskil eder:

1) Sahabiler, karsilastiklar1 yeni meseleler iizerinde ictihad yaparlardi. Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer, 6zellikle
amme hukuku sahasinda, istisareye basvurarak sird ictihadi yaptiriyorlardi. Bu ictihadlar sonunda varilan
ihtilafs1z hiikiimler, ferdi hiikiimlerden daha kuvvetli sayiliyor, buna muhélefet edilmiyordu. Iste bu cesit
hiikiimlere "icma" ad1 verilir.”"

% Ebi Zehra, Usilii'l-Fikh, Daru'l Fikri'l-Arabi tab'i Mistr, ty., s. 100,101,141,142.
" Hamdi Dondiiren, Naci Yengin, Samil islam Ansiklopedisi:
! ibnu'l Kayyim, I'ldmu'l-Muvakkiin, Misir 1955, 1, 61-66.



2) Miictehid imamlar devrinde, her imam ictihad yaparken iilkesindeki fakihlerin goriislerine aykir1 bir sey
soylememek icin dikkat eder ve boylece goriisiinde yalniz kalmak istemezdi. Meseld Eb{i Hanife, kendisinden
once yasamis olar1 Kiife bilginlerinin icma ettikleri hususlara uymak icin ¢ok titizlik gosterirdi. imam Malik,
Medinelilerin icmaim huccet sayardi.

3) Fakihler, uymak i¢in Ashab-1 kirdmin icma ettikleri meseleleri 6grenmeye biiyiik bir titizlik gosterirlerdi.
Onlar sahébilerin icma ettikleri, seylerin disina ¢ikmamaya ¢alisiyorlards.”

Icmi yalmz bir kissm Ser? hiikiimlerde gecerlidir, icma ibadetlerde ve hukuki meselelere ait hususlarda
gerceklesir. Ser'l delillerden ¢ikarilmasi miimkiin olmayan ahiret halleri, kiydmet zaman1 gibi seyler icma ile
bilinemez.

Icma ehli; fasik, bid'atc1 olmayan ve ictihad seviye ve giiciine sahip bulunan alimlerdir. icmain sart1 da, bir
asirda, yani, bir zamanda bulunan ve bu 6zelliklere sahip olari miictehidlerin ittifak etmeleridir. Bu yiizden bir
mesele hakkinda bir asirdaki miictehidlerden yalniz bir kisminin ittifak etmeleri, bir icmd mahiyetinde olamaz.
Baz1 bilginlere gore, bir, iki kisinin muhalefeti icmain olugsmasina engel bulunmaz.

Imam Malik'e gore, Medine halkinmn ittifaklar1 icmadan saydir. Zeydiyye ile Imamiyye'ye gore, Rasul-i Ekrem'in
neslinden baskanlarinin icmal gecerli degildir. Zahiriyye ve Ahmed b. Hanbel'den bir rivayete gore, Ashab-1
kirdmdan olmayan miictehidlerin icmal muteber degildir.”

Fakihlerin biiyiikk cogunluguna gére icma hem miimkiin ve hem de fiilen olmustur. Sahabiler devrinde nine'nin
altida bir miras hissesi alacagina dair icma hasil olmugtur. Nine tek ise, altida biri, tek basina alir. Iki ise, altida
biri aralarinda paylasirlar. Yine Sahabiler, baba bir erkek ve kiz kardeslerin 6z kardesler bulunmadig: takdirde,
onlarin yerine ge¢cmeleri lizerine icma etmislerdir. Yine Sahébiler, miisliiman kadinin gayri miislimle akdetmis
bulundugu nikahin batil oldugunda da icma etmislerdir. Sahabilerin icma ettikleri meseleler sayilmayacak kadar
coktur.

icmanin Delilleri:

Icma hakkindaki deliller sunlardir:

1) Kur'an-1 Kerim'de icma1 6ngoren cesitli ayetler vardir:

"Kendisine dogru yol agik¢a belli olduktan sonra, Peygamber'den ayrilip mii'minlerin yolundan baskasina uyan
kimseyi, yoneldigine dondiiriiriiz ve onu cehenneme yaslandiririz. Orast ne kotii bir doniis yeridir " (en-Nisé: 4/1
15).

Bu ayete gore, miiminlerin yolundan baskasina uymak caiz degildir. Ciinkii boyle yapanlar, Peygamber'den
ayrilmis olup, Allah onlari cehenneme yaslandiracaktir. Bir kimse miiminler toplulugundan ayrilir ve onlarin
goriislerinin ziddim ileri siirerse, elbette onlarin yollarina uymamis olur. Mesela, miiminler cemaati "bu helaldir"
derse, ayni sey icin "bu haramdir" diyenler, cemaata uymamus olurlar.”

"Sizler insanlar icin ortaya c¢ikarilms, iyiligi emreden ve kotiiliikten nehyeden en hayirli iimmetsiniz” (Alu
imran: 3/110).

Bu hayirli olus, ittifak ettikleri seylerin dogru olmasini gerektirir.

"Insanlar iizerine sahitler olasiniz diye, boylece sizi orta bir iimmet kildik" (el-Bakara, 2/143).

Bu iimmetin iizerinde ittifak ettigi seyin hak olmas1 gerekir.

2) Hadisten deliller:

"Ummetim dalélet iizerinde birlesmez
"Miisliimanlarin giizel girdiigii sey, Allah katinda da giizeldir"”

Imam Safii, icma konusunda Hz. Omer'in Sam'in Cibiye karyesinde yaptig1 bir konugmada soyle soyledigini
rivayet eder: "Peygamber (s.a.s) benim sizin aranizda yaptigim gibi arammzda ayaga kalkti ve sdyle buyurdu:
"Sahabilerime, sonra onlarin ardindan gelenlere, sonra onlarin ardindan gelenlere saygi gosterin. Daha sonra
yalar1 ortaya ¢ikar. Hatta kisi teklif edilmedigi halde yemin eder; istemedigi halde sahitlik yapar. Kimi, Cennetin
ortasi se;;/indiriyorsa, 0, cemaatten ayrilmasin. Ciinkii, seytan tek kalan kimse ile beraber olup, iki kisiden
uzaktir"

Hz. Ali'nin s6yle dedigi rivayet edilir: "Benim ve Omer'in re'yi, sahibinden hamile olup ¢ocuk doguran cariye
(Ummii'l-Veled)'nin satilamayacag: iizerinde birlesmisti. Simdi ise ben bunlarin satilabilecegini caiz
gdriiyorum". Bunun iizerine kendisine; "Omer'le ittifak ettigin goriis bu goriisiinden daha iistiindiir" denilmistir.”®
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1) Sarih icma:

Bu, her miictehidin, icma konusu olar1 fikri kabul ettigini acik¢a sdylemis oldugu icmadir. Bu tiir icma,
fakihlerin biiyiik ¢ogunlugunun ittifaki ile ser'? bir delildir. Boyle bir icma ister her asirda, isterse sadece
Sahabiler asrinda vuku bulsun netice degismez.

2) Siikiti icma:

Herhangi bir asirda, ictihad yetkisi olar1 fakih belli bir goriise varir ve bunu ilan ederse ve kendisini tenkit eden
ctkmazsa buna "siikuti icma" denir. Imam Sifii ve bir ¢ok bilgin, bu tiir icma'm huccet (delil) oldugunu kabul
etmez. Onlara gore burada susma, riza anlamina gelmez, sevgi ve saygidan veya fitne korkusundan susmusg
olabilir.

Siikati icmay1 delil sayanlarin dayanaklari:

a) Diislinlip aragtirmadan veya arastirma icin gerekli olar1 zaman ge¢cmeden onceki susma delil olamaz. Bundan
sonraki susma ise beyan demektir. Ciinkii konusma gereken yerde susmak, ikrar anlamina gelir.

b) Hakka kars1 susmak haramdir. Sdhdbeyi ve diger miictehidleri boyle bir haramla itham caiz degildir. Hadiste;
"batil gordiigii halde hakki soylemeyen dilsiz bir seytandir” buyurulur.

3) Miictehidlerin Belli Bir Ortak Noktada ittifak Etmeleri:

Bir mesele iizerinde ayni asirdaki fakihler ihtilafa diiserler ve herhangi bir miictehid, digerlerinin goriisiine her
yonden zit bir ictihad'da bulunmazsa, bu durumda aralarinda goriis ayriligi olmakla birlikte, bir noktada birlik
(icma) bulunmus olur. Meseld, Ashédb-1 kirdm, miras birakanin erkek kardesleriyle birlikte mirasci olar1 dedenin
hissesi iizerinde ittifak edememigstir. Bazisi iigte birden az olmamak {izere miras¢i olacagini, kimisi de dede
varken kardeslerin hi¢ miras alamayacagini soylemiglerdir. Ancak, dedenin miras¢i olacagi konusunda goriis
birligi i¢indedirler. Bir kisim fakihlerle, baz1 Hanefiler, bu tiir icmai1 da siik@it icma'dan sayarlar.

icma'in Temelde Dayandigi Delil (Senet):

Uzerinde icma bulunan bir meselenin Kitap veya Siinnete dayanmasi gerekir. Ciinkii hiikiim koyma hakki Allah
ve Resulune aittir. Miictehidler kendiliklerinden hiikiim koyamazlar. Baz1 miistesrikler senetsiz icma yapildigini
one siirerek, yanilgiya diismiiglerdir. Ashab-1 kirAm, icma ettikleri meselelerde goriislerini dayandiracak bir nass
bir dayanak arastirtyorlardi:. Meseld; Hz. EbQ Bekir'e, halife iken, annenin annesinin annesi (biiyiik nine) gelip,
olen torunundan miras hakki istedi. Ebi Bekir (r.a) soyle dedi: "Allah'in kitabinda senin i¢in bir sey
bulamiyorum. Resulullah (s.a.s)'den de bu konuda bir sey duymadim. Simdi git; senin bu durumunla ilgili olarak
arkadaslarimla goriiseyim veya goriisiimii tesbit edeyim". Ogle namazindan sonra Ashaba durumu sordu. Mugire
b. Su'be (r.a) ayaga kalkarak; Resulullah'mn nineye altida bir hitkmettigini bildirdi. Mugire'ye baska sahit soruldu.
Muhammed b. Mesleme de Hz. Peygamber'den ayn1 mahiyette hadis duydugunu séyledi. Bunun iizerine nineye
altida bir miras hakki iizerinde icma olugtu.”

Yine birbirine mahrem olan kadinlarin bir nikéh altinda toplanamayacaginda icma ederken bu konu ile ilgili ayet
ve hadislere dayanmiglardir.

Icma'in senedi kiyas veya maslahat da olabilir. Ciinkii kiyas ve maslahat da ¢ogu defa temelde ayet veya hadise
dayanir. Mesela; Hz. Omer, fethedilen Suriye topraklarinin miichidlere dagitilmamasi iizerinde icma ederken,
once maslahati gézoniine alarak Sahabilerle iki giin miizakere etmis, ancak ikna edememistir. Sonunda su ayeti
zikredince onlar ikna edilmis ve goriis birligine varilmigtir.

"Allahin  fethedilen memleketler halkindan Peygamberine verdigi sey (ganimet); Allah, Peygamber,
Peygamber'e yakinhig olanlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmugslar icindir; Iginizdeki zenginler arasinda
elden ele dolagsmast icin degildir. Peygamber size ne verirse onu alin, sizi neden alikoyarsa ondan kaginin.
Allah'tan sakinn, ciinkii Allah'in azabi siddetlidir" (el-Hagr: 59/7).

Hz. Ebil Bekir'in halife secilmesi ve Kur'an'in toplanmasi gibi konulardaki icmalar, sahabilerin ayet ve hadise
dayanmaksizin icma ettiklerine delil olamaz. Ciinkii bunlar tesrii bir hiikkiim iizerinde yapilmig icma' sayilmayip,
ancak ameli bir hususu infaz etmek iizere varilan ittifaktan ibarettir.*

Islam hukukcularinin biiyiik cogunluguna gore, hakkinda icma olan bir mesele iizerinde tekrar icma meydana
gelmez. Ciinkii ikinci icma birincisiyle catigir.

Diger yandan birinci icma delil teskil ettigine gore, bunun aksine icma yapmak soyle dursun, buna kars1 ¢ikmak
bile caiz olmaz. Ancak icma ictihadi bir mesele iizerinde ise, bu konuda daha sonraki asirlarda baska bir icma
yapilabilir. Ciinkii ictihad ictihad1 nakzetmez.

" Ebt Davud, Feraiz, 5; Tirmizi, Feraiz 10; ibn Méce, Feraiz, 4; el-Mevsili, el-Thtiyar, V, 90.
% M. Ebii Zehr3, a.g.e, s. 181.



Fakihler, Ashab-1 kirAmin icmaindan baska icma iizerinde ittifak edememislerdir. Sahabilerin Ser'? hiikiimler
tizerindeki icmalar1 tevatiirle sabit olmustur. Sahabe devrinden sonraki hicbir icma ise tevétiir yoluyla sabit
olmamigtir. Bu yilizden fakihler, birbirlerinin ileri siirdiigii icmalar1 tamimamiglardir. Hilaf kitaplart bu
konulardaki ¢ekismelerle doludur.

Fahruddin er-Razi ve birgoklar1 dhad haberle nakledilen bir icmai kesin delil saymaz. Bir kisim usiil bilginleri
ise, icmain ahad haberle naklini caiz g(iriirler.81

KIYAS

Olgmek, kiyaslamak, karsilastirmak ve iki sey arasindaki benzerlikleri tesbit etmek, hakkinda nass (dyet hadis)
bulunan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak illetten dolayi, hakkinda nass bulunmayan meselenin
hiikkmiine baglamak anlaminda bir fikih usulii terimi. K.Y.S kokiinden, "kase" ve "kayese" dili gegmisin mastari.
Miictehid tarafindan ictihad yapilarak cikarilan hiikiimler, kiyas yoluyla Kitap ve Siinnet'e dayandirilir. Ciinkii
ser'i hiikiimler, ya dogrudan dogruya ayet veya hadislere, ya da kiyas yoluyla bu nass'lara dayamir.*

Imam Safii (6 204/819) kiyas hakkinda sdyle der: 'Her hadise hakkinda ya ona ait bir hiikiim veya hak olan
hilkmiin yolunu gosteren bir delalet vardir. Meselenin acik hitkmii varsa ona uymak gerekir. Eger belirli bir
hiikiim yoksa, meselenin hak olan hiikmiine gétiiren yolun delili ictihad ile aranir, ictihad ise kiyastan ibarettir'™
Kiyasin tariflerinde ortak olan nokta sudur: Nass'a dayanan bir meselenin hiikmiinii, ictihad yoluyla, ayn1 ortak
illeti tasiyan ve nass ile belirtilmemis bulunan mesele icin de sabit kilmaktan ibarettir.

Asagidaki ornekler kiyasin anlasilmasina yardimci olur. Hz. Peygamber: "Hdkim, ofkeli iken iki kisi arasinda
hiikiim vermesin"* buyurmustur. Buna kiyas yapilarak, Mecelle'nin 1812. maddesinde; "Hakim gam ve gussa
(keder) ve aglik ve galebe-i nevm (uykulu) gibi sthhat-1 tefekkiire (saglikli diisiinmeye) engel olabilecek bir ariza
ile zihni miisevves (karisik) oldugu halde hiikkme tesaddi (tesebbiis) etmemelidir" denilmistir. Hadiste gecen
"ofke hali" ile, Mecelle maddesindeki "iiziintii, keder, aclik ve siddetli uyku halleri" arasindaki ortak illet, bu gibi
hallerin saglikli karar vermeye engel teskil etme ihtimalidir.*
"Kur'an'da iki kiz kardesi bir nikah altinda toplamak yasaklanmustir.
Hadiste de soyle buyurulmustur: "Kadin, halasi ve teyzesiyle bir nikdh altinda toplanamaz'™’ Bunlara kiyas
yapilarak; biri erkek farz edildiginde digeriyle evlenmesi caiz olmayacak derecede mahrem hisim olan iki
kadmin bir nikdh altinda toplanamayacagi esasi benimsenmistir. Ciinkii biitin bunlar, akrabaliin hice
sayilmasina ve s1la-i rahmin kesilmesine yol agmaktadir.*®

Islam hukukunda Kitap, Siinnet ve icma'dan sonra dordiincii asli delil kiyas'tir. Ancak kiyas, ilk ii¢ asli delil gibi
kesin bilgi ifade etmez. O, viicub degil, cevaz ifade eder. Buna gore kiyas, zan bildirir ve yeni bir hiikiim isbat
etmeyip, ii¢ delilden biriyle sabit olan ve delili gizli bulunan hiikmii ortaya c¢ikarir. Yani kiyas, bir cesit ictihad
oldugu i¢in kendi bagina bir hiikiim bildirmez, nass (dyet-hadis) veya icma' ile bildirilen hiikmii yeni mese-leye
nakleder. Kisaca zanni olmakla birlikte kiyasin hiikkmii nakletme(tadiye) dir.”

Kur'an-1 Kerim'de benzer olaylarin, benzer hiikiimlere tabi tutuldugunu bildiren ayetler vardir. Ezctimle:
"Yeryiiziinde dolasip, kendilerinden oOncekilerin ugradiklari dkibetlerin nasil olduguna bakmazlar mi? Allah
onlart heldk etmistir. Kdfirler icin de ayni dkibet vardir” (Muhammed: 47/10)

Su iki ayette de birbirine benzemeyen olaylarin, hitkmiiniin de farkli oldugu bildirilir.

"Yoksa kotiiliik igleyenler, hayatlarinda ve oliimlerinde, tam esit olarak, iman edip salih ameller isleyenlerle
kendilerini bir tutacagimizi mi1 sanirlar? Ne kotii hiikiim veriyorlar” (el-Casiye: 45/21).

"Yoksa Biz, iman edip salih ameller isleyenleri, yeryiiziinde bozgunculuk, ¢ikaranlar gibi mi tutacagiz? Yoksa
Allah'tan hakkiyla korkanlari, giinahkdrlar gibi mi tutacagiz" (Sad: 38/28).

Hz. Peygamber de, benzer olaylarda akil metodunun kullanilmasim su uygulamasiyla gostermistir. Rivayet
edildigine gore Hz. Omer (6. 23/643), Rasiliillah (s.a.s)'e gelerek;

"Ya Rasiliillah, bugiin biiyiik bir is yaptim, oru¢lu oldugum halde karimi optiim" demis; Hz. Peygamber;
"Oruglu iken su ile mazmaza (agiza su alip ¢alkalamak ve sonra suyu disart atmak) yapsan ne lazim gelirdi?"
buyurmus, Hz. Omer de;

"Bir sey gerekmezdi" diye cevap vermis; bunun iizerine Hz. Peygamber, "O halde orucuna devam et
buyurmustur. Bu duruma gore, mazmazanin orucu bozmadig bilinince, ayni nitelikte olan 6pmenin de orucu
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bozmamasi, kiyas metoduyla aklin ulastif1 bir sonugtur. Boylece, Hz. Peygamber timmetine, mantik yoluyla,
benzer problemleri ¢6zme yolunu gostermistir. O'nun bu metodu kullandigina dair bircok haber nakledilmistir.
Islam'in ilk yillarinda "rey" terimiyle ifade edilen ictihad, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinler devrinde geliserek
ve daha sonra sistematik bir sekil alarak kiyas, istihsan, istislah vb. adlar altinda, ayet ve hadislerden hiikiim
cikarma vasitasi haline gelmistir.

Imam Safii'nin (6.204/819) yakin arkadaslarindan el-Miizeni (6.264/877) kiyas hakkinda soyle demistir: "Hz.
Peygamber (s.a.s)'in asrindan giiniimiize kadar fakihler, din islerindeki biitiin hiikiimlerde kiyaslar1 kullanmislar,
hakkin benzerinin hak, batilin benzerinin de batl oldugunda ittifak (icma') etmislerdir. Buna gore, kimsenin
kiyas1 inkdr etmesi caiz olmaz; ¢iinkii kiyas, olaylar1 birbirine benzetme ve sonug olarak ayni hitkme baglama
metodudur"®!

Kiyasin Delil (Huccet) Olusu:

Kiyas, temelde akil ve mantik metodu oldugu halde, bazi hukuk¢ularin cogunluktan ayr1 goriis 6ne siirdiikleri
goriiliir. Islam hukukgularinin kiyas hakkindaki goriisleri tige ayrilir:

a) Kiyasa biiyiik bir 6nem vererek onu huccet kabul edenler. Ebli Hanife (6.150/767), imam Safii (6.204/ 819),
imam Malik (6.179/795) ve bunlari izleyenler 6rnek verilebilir.

b) Kiyas1 yetersiz gorerek, ona ancak zorunlu hallerde bagvuranlar. Buna, Ahmed b. Hanbel (6.241/855) 6rnek
gosterilebilir.

¢) Kiyas1 tamamen reddedenler. Zahiriler ve Siiler bu gruba girer.

Ayet ve hadislerin sinirli, hayat olaylarinin ise sonsuz oldugu ve her olayin bir hikkme baglanmasi gerektigi
gdzOniine alinirsa, bu yeni meseleleri ¢ézmek i¢in kiyasa bagvurmaktan baska bir ¢are olmadigr anlagilir. Kiyas,
bir delil kabul edilmedigi takdirde bir cok yeni meseleyi ¢6zmek miimkiin olmaz. Nitekim Hz. Omer, Kad1 Eba
Musa el-Eg'arl'ye (6.44/664) yazdig: iinlii mektubunda; "birbirine benzer seyleri iyice tani ve ona gore meseleleri
kiyas et.""” diyerek, kiyasin bir delil oldugunu ifade etmistir. Ebii Hanife'nin iistadi, Hammad b. Eb: Siileyman'm
(6 120/738) kendisinden fikih ilmi aldig1 ibrahim en-Nehai (6.95/714); "Ben bir hadisi ezberliyorum, sonra da
ona yiiz seyi kiyas ediyorum"®® demistir.

Kiyasi delil olarak kabul eden ¢ogunluk hukuk¢ular Kur'an ve Siinnete dayanir. Kur'an'da s6yle buyurulur:

"Ey iman edenler, Allah'a itaat edin, Peygamber'e ve sizden olan yoneticilere (ulii'l-emr) itaat edin. Eger bu
seyde anlasmazliga diiserseniz, Allah'a ve Peygamber'e inantyorsaniz, onu Allah'a ve Peygamber'e havale edin"
(en-Nisa, 4/59).

Bir seyi Allah'a ve Peygamber'e havale etmek, Kitap ve Siinnetin amaclarini tam olarak bilmekle olur. Bu da
Kur'an ve Siinnetin illetine dayanir ki, o da kiyastir. Kur'dn, birtakim hiikiimlerin illetine yer verir. Nitekim,
kisas''n hikmeti zikredilirken; "Kisasta sizin icin hayat vardir" (el-Bakara: 2/179) buyurulmustur. Hz.
Peygamber'in, ogullugu Zeyd bin Harise'den bosanmis olan Zeyneb (r.anha) ile evlenisinin sebebi soyle
aciklanir:

"Mademki, Zeyd, Zeyneb'le ilisigini kesti, onu seninle evlendirdik ki, evlatliklar: esleriyle ilgilerini kestiklerinde,
onlarin bu esleriyle evlienmeleri hususunda mii'minlere bir zorluk olmasin"” (el-Ahzab, 33/37).

Siinnet de hiikiimlerin illetine isaret etmis ve bir kistm hiikiimlerin illetlerini aciklamigtir. Mesela; baskasinin
evine izinsiz girmeyi yasaklayan ayette soyle buyurulmustur:

"Ey iman edenler, kendi evlerinizden baska evlere, sahiplerine seslenip seldm vermeden girmeyiniz. Eger
diigtiniirseniz, bu sizin icin daha iyidir"” (en-Nr: 24/28, 29).

Hz. Peygamber burada, bagkasinin evine girerken izin istemenin illetini; "fzin ancak goz icin emredilmistir”
hadisiyle agiklamustir.”*

Hiikiimlerde kiyasin siibitu iizerinde ashab-1 kiramin ittifaki (icma') vardir. Meseld; Hz. EbQ Bekr (6. 13/634),
miras konusunda, 6lenin babasi bulunmayinca, babanin babasini (dede), baba hiikmiinde saymustir. Ciinkii,
dedede babalik anlanm vardir. Ibn Abbas (6.68/687) da dedeyi oglun ogluna kiyas etmistir (Ebi Zehra, a.g.e.,
223, 224). Bazi sahabiler Ebi Bekr'e (r.a) bey'at ederken, namaz imamlig1 ile Devlet bagkanligini (hilafet,
imamet-i amme) Kiyas ederek soyle demislerdi: "Peygamber (s.a.s) O'nu din isimizde imam tayin etmistir.
Oyleyse biz O'nu, diinya isimizde ni¢in imani tanimayalim ?"%

Kiyasi1 Kabul Etmeyenler ve Delilleri:

Kiyast kabul edip etmemenin temelinde hiikiimlerin illeti problemi yatar. Kiyasi kabul edenlere gore, ser'i
hiikiimlerin illetleri, akil ile kavranabilen anlamlar1 ve bir kisim amaglar1 vardir. Bir illet ve amaglar, hakkinda
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nass bulunmayan konularda da gergeklesirse, nass'in hitkkmii bu benzer meselede de sabit olur. Kiyasi
tamimayanlara gore Kiyas, Islami bir huccet degildir; nass'larin illetleri bilinemeyecegi icin, hiikiim onlarin
disindaki konular1 kapsamina almaz.

Rey ictihadini, Kiyasi, sahabe ve tabilin fetvalarini hitkiim kaynagi olarak kabul etmeyenlerin basinda zahiriler
gelir. Bunlarin 6nemli temsilcileri Ibrahim en-Nazzani (6. 231/845), Mu'tezile'den Ca'fer b. Harb (6.236/850),
Ca'fer b. Miibes-Sir (6.234/848), Muhammed b. Abdillah el-Iskafi (6.240/854) ile ehl-i siinnetten Davud b. Ali
ez-Zahiri (6.270/883) dir.

Ugiincii hicri asirda doguda Hanbeli mezhebinin yerini tutmus bulunan Zahiriye mezhebi daha sonra Endiiliis'e
intikal etmistir. Buradaki temsilcileri Miinzir b. Said el-Bellati (6.355/966), oglu Said b. Miinzir (6.403/1012),
Ibn Hazm'in hocast Mes'dd b. Siileyman (6. 420/1029) ve ibn Hazm (6. 456/1063) dir.”®

Zahirilerin hiikiim kaynaklar1 sunlardir: Ayet ve hadisin nass'i, Hz. Peygamber'den sahih olarak bize gelmis fiil
ve ikrar, hakkinda hig bir ihtilaf bulunmadig1 kesin olarak bilinen icma ile bu nass veya icméa donen delil.”’

Kiyasi Reddedenlerin Dayandigi Deliller:

a) Ayet ve hadislerin nass'lar1, hadiselerin hiikiimlerini farz, siinnet, mendub, haram, helal veya miibah olarak
belirlemistir. Farz, siinnet, haram veya mekruh kilinmayan her sey miibahtir.”® Bu yiizden Kiyas ve reye dinde
yer yoktur.

b) Su ayetleri de delil getirirler:

"Ey iman edenler, Allah ve O'nun elgisinin oniine gegcmeyin..." (el-Hucurét, 49/1).

"Allah'wn indirdigi ile aralarinda hiikmet" (el-Maide: 5/49).

"Biz, Kitap'ta hi¢bir seyi eksik birakmadik " (el-En'am: 6/38).

"Her seyi aciklamak icin sana Kitab't indirdik" (en-Nahl: 16/89).

"Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin ardina diisme" (el-Isra: 17/36)”

Bu ayetler dikkatlice incelendiginde, Kiyas'in aleyhine bir sonuca varilamaz. Ciinkii ilk ayette yasaklanan husus,
Allah'a ve Peygamberine itaatsizliktir. Ikinci ayette, Allah'm indirdigi Kitap ile hiikkmedilmesi istenmektedir.
Kur'an'da aciklanmamis olan meselelerin ictihad yoluyla c¢oziimlenmesi gerekir ki, kiyas da bu yollardan
birisidir. Ugiincii Ayette "Kitap"tan maksat ilah1 ilimdir. Diger yandan Kur'an'in her seyi agiklamak icin indirilisi,
genel ve kiilli prensipler koymak icindir. Hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz sevin ardima diigmeyi yasaklayan
son dyet ise inangla ilgilidir.'® Ciinkii, ameli konularda galib zanla hiikiim verilebilir. Serl nass'lardan ¢ogunun
delaleti zanni olup, bunlardan cikarilan hiikiimler ictihada dayanmaktadir.'""

¢) Siinnet; Hz. Peygamber'in boyle dedigi nakledilmistir:

"Bu timmet bir siire Allah'in Kitabi ile amel eder, bir siire O'nun elgisinin siinnetiyle, bir siire de rey ile amel
eder. Rey ile amel ettigi zaman onlar hem kendileri sapar, hem de baskalarim sapitirlar™®

Bu hadis, kiyast reddetmek icin yeterli degildir. Ciinkii, Ibnii's-Siibki (6.771/1369), hadisin bazi ravilerinin, Ibn
Main tarafindan tekzib edildigini ileri siirerek, bu hadisin delil olamayacagim soylemistir.'”® Ebdi Ziir'a da
(6.282/895), bu hadisin zayif oldugunu ileri siirmiistiir.'*

d) Hz. Omer'in; "Kiyas'tan sakimiz"'® séziinii, O'nun kadilarmi ictihad ve kiyasla hiikiim vermeye tesvik
etmesi karsisinda, amaca uygun bir sekilde anlamak gerekir. Nitekim yine Omer (r.a) bu soziinii boyle
aciklamigtir: "Rey sahiplerinden sakininiz, ¢iinkii onlar dinin diismanlaridir Hadisleri 6grenip ezberlemekten aciz
kaldiklar1 icin rey ile s6z soylerler ve boylece hem kendileri saparlar, hem de bagkalarim saptirirlar"'® Bu
duruma gore Hz. Omer, Ali ve Ibn Abbas gibi sahabelerden rivayet edilen kiyas aleyhindeki sozleri, meselelerin
hiikiimlerini Kitap ve Siinnet'te arastirmaksizin yapilan kisisel goriis ve kiyaslarla ilgili olarak degerlendirmek
gerekir. Ciinkii rey ve kiyasa cokca bagvurular Irak ekoliiniin olugsmasinda biiyiik etkisi olan Abdullah b. Mes'ud
(6.32/652), Hz. Omer (6.23/643) ve Hz. Ali b. Ebi Talib (5.40/660) kiyas ehli idiler. Diger yandan Irak yoresine
ilim yayan Ibn Mes'ud'un, hemen hemen hi¢bir meselede Hz. Omer'e muhalefet etmedigi nakledilir.'”’

Sonug olarak, kiyas1 tanimayan zahiriler, nass'larin illetini dikkate almadiklar1 icin ¢esitli hiikiimlerde ¢eliskilere
dismislerdir. S6zgelimi onlar, nass bulundugu i¢in insan idrarinin pis oldugunu; domuz bevlinin ise, hakkinda
nass bulunmadig1 i¢in temiz oldugunu, yine ayni sebeple kopegin salyasinin pis ve bevilinin temiz oldugunu

% Sah Veliyyullah, Huccetullah, Misir 1966, 1, 319, 340, II, 62; Ebl Zehra, ibn Alazm, Kahire, ty., s.267-274.
%7 Ibn Hazm, el-ihkam, Nsr., Ahmed Muhammed Sakir, Misrr, t.y., s.931.
% bk. el-Bakara, 2/29; el-Maide, 5/101.

% es-Serahsi, Usil, Beyrut ty., II, 119 vd.

19 yunus, 10/209; el-Hucurét, 49/12.

100 Abdulvehhab Hallaf, Mesadir, Kuveyt 1970, s.35 vd.

192 Suyiitd, el-Camiu's-Sagir, Feyzu'l-Kadir ile birlikte, Misir 1938, TII, 256.
13 Hallaf, a.g.e., 5.38.

104 el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir, Misir 1938, III, 256.

1% Darimi, Siinen, Dimagk 1349, 1, 66.

106 e5-Serahsi, a.g.e., II, 121.

' 1bn Kayyim, I'lam, 1, 16, 17, 20, 21.



kabul etmislerdir. Eger onlar nass'larin metni yaninda, ruhu iizerinde de diisiinselerdi bu cesit celigkilere
diismezlerdi.'®

Kiyasin Riikiinleri:

Kiyas; hakkinda nass bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak illet dolayisiyla, hakkinda nass
bulunan meselenin hilkkmiine baglamak, seklinde tarif edilince, buradan dort rukiin ortaya ¢ikmaktadir. Asl, fer',
hiikiim ve illet.

a) Asl (el-asl):

Fer'in kiyas edildigi hitkkmiin dayandig1 delile, baska bir deyimle, hakkinda dogrudan hiikiim bulunan konuya
"asl" denir. Bu asl; nass (yet-hadis) veya icma olmaktadir. Ciinkii icma'in senedi, yani hukuki dayanag: da genel
olarak nass'tir. Meseld; akil, balig ve resid bir kizin kendi mali {izerinde tam veldyet hakkina sahip oldugu icma
ile sabittir. Buna kiyas yapilarak, boyle bir kiz, evlenme konusunda da serbest olup, rizasi disinda zorla
evlendirilemez.'” Kiyasla sabit olan bir hiikmiin, yeni bir kiyas icin as1 olup olamayacag islam hukukculari
arasinda tartistlmistir. Cogunluga gore; kiyas, baska bir kiyas icin asl olamaz. Ciinkii, ikinci kiyasin illeti ile,
birinci kiyasin illeti aym ise, kiyas ilk asl'a dayali olarak yapilmis sayilir. illetler farkl: ise, ikinci kiyas gecersiz
olur.

Malikilere gore ise, kiyas iizerine kiyas gecerlidir. Maliki hukuk¢u Hafid ibn Riisd (6.520/1126) bu konuda soyle
der: "Fer', hitkmii bilinince asl olur ve ondan elde edilen baska bir illet dolayisiyla yeni bir mesele ona kiyas
yapilabilir. Ikinciye, hiikmii sabit oluncaya kadar "fer"' adi verilir. Bu ikinci meselenin de hiikmii sibit olunca,
ortak illet géz oniine alinarak, bagka bir mesele de buna kiyas yapilabilir. Kisaca; Kitap, Siinnet ve icma'
delillerinden birisine kiyas miimkiin olmazsa, bunlara dayanan kiyas iizerine de kiyas yapilabilir. Bu konuda
imam Malik (5.179/795) ve arkadaslar1 goriis birligi i¢indedir."'"

b) Fer':

Bu, asl'a kiyas yapilarak hitkmii belirlemek istenen meseledir. Fer'in kiyas konusu olabilmesi i¢in iki sart vardir:
1) Fer'in hitkmiiniin nass veya icma ile belirtilmis olmamasi gerekir. Ciinkii hakkinda nass bulunan bir konuda
kiyasa ihtiya¢ kalmaz. Ancak bazi1 Hanefl ve Maliki hukukgularin, ahad haber (tek ravinin naklettigi hadis) ve
zanni delillerden ibaret nass'lar bulundugu halde kiyasa bagvurduklar1 olmustur. Bu, aslinda ahad haberi zayif
sayma veya kiyas yaparken zanni delili tahsis etme esasina dayanir.

2) Asil hiikmiin illeti ile fer'in illetinin ortak olmasi gerekir. Meseld; sarabin yasaklanma illeti sarhos etme
ozelligi olunca, sarhos edici her igkinin sarap hitkmiinde sayilmasi kiyasa dayanir. Eger bir sey sarhos edici
ozellige sahip olmadigi halde, kisinin biinyesinden kaynaklanan bir sebepten dolayr aklin gitmesine sebep
oluyorsa, o seyin kullanilmasi haram olmaz. Ciinkii illette ortaklik yoktur. Seker hastasina bazi gidalarin zarar
vermesi hatta onu komaya sokmasi buna 6rnek verilebilir. Burada, genelleme yoluna gidilmeksizin, yalniz bu
kimseye mahsus yasaklama olabilir.

¢) Hiikiim:

Hakkinda nass veya icma bulunan seydir. Bunun kiyas yoluyla asl'dan fer'a ge¢mesi i¢in iki sartin bulunmasi
gerekir.

1) Hiikiim, ser'i ve ameli olmalidir. Kiyas, yalniz ameli hiikiimlerde olur. Ciinkii fikhin genel olarak konusu bu
hiikiimlerdir.

2) Hiikkmiin anlaminin akil ile kavranabilir nitelikte olmasi gerekir. Yani onun mesru olug sebebini akil kavramali
veya dyet ya da hadis bu sebebe isaret etmis bulunmalidir. Mesela; i¢ki, kumar, murdar hayvan eti, hirsizlik gibi
yasaklarin hikmetini akil kavrar. Fakat teyemmiim, namazin rek'atlerinin sayis1 veya namazin kilinma iekli gibi
illeti akilla bilinemeyen hiikiimlerde kiyas s6z konusu olmaz.

Buna gore Islam hukukgular1 hiikiimleri; taabbidi ve manasi akil ile kavranabilen hiikiimler olmak iizere ikiye
ayrrmiglardir. Mesela; hacla ilgili ibadetler taabb@idi olup, bunlarin illetini bilme imkéani bulunmaz. Siiphesiz
bunlarin hikmet ve faydalar1 vardir. Manas1 akilla kavranabilen hiikiimlerde ise illetleri insan akli kavrar ve
bunlarda kiyas cereyan eder.

Eb(i Hanife'ye gore dini nasslardaki hiikiimlerin hepsinin anlami akilca kavranabilir ve illetleri anlasilabilir,
ancak taabbudi olduguna dair delil bulunanlar bundan miistesnadir.'"'

% Ebf Zehra, a.g.e., 5.227.

' Ebti Zehra, a.g.e., 5.228-229..

"0 Ebg Zehra, Usdlii'l-Fikh, Kahire, ty, s.220-221.
"1 Zehra, a.g.e., s.233, 234.



d) illet:

Sozliikte; mevcut durumu degistiren seye "illet" denir. Hastalifa da illet denmistir, ¢iinkii, kisi bedeninde
degisiklik meydana gelmistir. Bir hukuk terimi olarak illet, mevcut durum ve hiikmii degistirmeye, miibah olan
bir seyi yasaklamaya veya yasak olan bir seyi miibah kilmaya sebep olan seydir. Illet aym1 zamanda ayet ve
hadislerin méana ve gayesidir. Fikih usiliinde ser'i illetlere "kiyas", "delil' ve "nazar" ad1 da verilir.

[lletle, sebep ve hikmet birbirinden farkl terimlerdir. Bir hiikmiin illeti o hiikmiin bagli oldugu ve kendisine bina
edildigi seydir. Hiikmiin bagli oldugu sey akil ile kavranabiliyorsa buna illet, akil tarafindan kavranamiyorsa
buna da sebep adi verilir. Mesela; vaktin girmesi, namazin farz olmasi i¢in bir sebeptir, illet degildir. Ciinkil
namazin ni¢in o vakitte farz kilinmis oldugunu akil anlayamaz. Bu duruma gore her illet sebep olabilir, fakat her
sebep illet olamaz. Safiilerin ¢ogu sebebe dayanarak kiyas yapilabilecegini soylerken, Hanefi ve Malikiler
kiyasin yalmz ortak illete dayanarak yapilabilecegi goriisiinii benimserler. Tercih edilen goriis de budur.'"
Hikmet; ser'i bir hitkmiin mesrt kilinisinda gozetilmis olan maslahattir. Hikmetle illet farkli terimlerdir. Mesela;
Ramazanda hasta veya yolcu olan kimseye oru¢ tutmama ruhsati verilmistir. Bu ruhsatin hikmeti giicliigii
kaldirmak, illeti ise yolculuk veya hastaliktir. Bu yiizden yolculuk veya hastalik hali bulununca, oru¢ tutmak
giicliik meydana getirmese bile, kisi bu ruhsattan yararlanabilir.'”® Yine bir gayri menkulde, ortak veya bitisik
komsgulara taninan "siif'a hakki (6n alim hakki)"nin hikmeti, onlar1 zarara ugratmamak, illeti ise, ortaklik veya
bitisik komsu bulunmaktir (bk. Ali Safak, Hadislerde ve Mukayeseli Hukukta siif'a Hakki, Erzincan 1981).
Usulciilerin ¢ogu kiyasta illeti esas alirken, bazi Malikiler ve Hanbeli usulciilerin ¢ogu, 6zellikle Ibn Teymiyye
(6.728/1327) ve ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) illet yerine hikmeti (uygun vasif) esas
almiglardir. Bu goriisii benimseyen Hanbelilere gore, birbirine benzeyen meseleler arasindaki asil bag, ser'l
hikmettir (Ebu Zehra, ibn Hanbel, Kahire 1367, s.277, 278).

illetin Sartlar:

Tlletin sartlar1 bes tanedir.

1) Agik bir vasif olmak. illet, bir seyi sabit kilmak igin elverisli olmalidir. Meseld; bir ¢ocugun nesebinin sabit
olmasi i¢in illet, nikdh akdinin bulunmasi veya nesebin ikraridir. Yine kiiciik yasta bulunma (s1gar), mal tizerinde
bagkasinin veldyet hakkinin illetidir. Bu ag¢ik vasif, kii¢iigiin evlenme konusunda da, velayet altinda oldugunu
isbata elverigli bir illettir.

Eger illet gizli bir sey ise, ona deldlet eden agik bir beyin bulunmasi gerekir. Meseld; akitler karsilikli rizaya
dayanan borglandirici fiillerin esasini teskil eder. Ayette séyle buyurulur:

"Karsilikli rizaniza dayanan bir ticaretle birbirinizin mallarini yemeniz miistesnadir” (en-Nisa, 4/29).

Riza gizli bir sey oldugu i¢in bunun akit sirasinda sozlii veya yazin olarak ifade edilmesi, sahit gerektiren
durumlarda bunun da eklenmesi gerekir.'"*

2) illet sabit olmali, sahis, belde ve cevreye gore degismemelidir. Mesela; suf'a hakkina sahip olabilmek icin
ortaklik veya komsuluk illet olarak aranir. Siif'a hakkina sahip olmanin hikmeti olan "zarar1 6nleme" ise yeni
miisterinin durumuna gore degisebilir. Bu yilizden, yeni miisterinin zararsiz bir kimse oldugu ileri siiriilerek siif'a
hakki diistiriilemez. Yine baz1 yolculuklarda giicliik bulunmadig: 6ne siiriilerek, seferilik ruhsatlari kaldirilamaz.
3) illetle hiikiim arasinda uygun bir baglant: bulunmalidir. Meseld; sarhos edicilik, sarabin haram kilinisina
uygun bir vasiftir. Yine, miras¢inin bir an dnce mirasa konmak icin mirisini 6ldiirmesini engellemek icin, bu fiili
isleyen katili mirastan mahrum etmek uygun bir illettir.

4) lletin sirayet edici nitelikte olmas gerekir. Yani illet, ait oldugu hiikme ait kalmamalidir. S6zgelimi; yolculuk
orucun tutulmayip kazaya birakilabilmesi i¢in, oruca mahsus bir illettir. Buna kiyas yapilarak yolcunun namazini
da kazaya birakabilecegi sonucuna varilamaz. Ciinkil yolcunun namazin kisaltarak kilabilecegi konusunda baska
nass'lar vardir.'"

5) Vasfin gecersiz oldugunu gosteren bir delil bulunmamalidir. Bu da illetin tamamen nasslara aykir1 olmasiyla
ortaya cikar. Meseld; Endiiluislii bir fakihin, Halife icin orug keffareti olarak, kole azadi yerine altmig giin orug
tutmas1 gerektigini soylerken ileri siirdiigii sebep gecerli degildir. Ciinkii hadiste''® ilk sirada kole azadi
zikredildigi icin, giicii yetenin bununla yiikiimlii tutulmas asildir.""”

illetin Elde Edilme Yollari:

12 el—Amidi, el-Ihkam, Misir 1914, IV, 86; Ibn HAcib, el-Muhtasar, Istanbul, 1307-1310, IV, 417; A. Hallaf, Masadir, Kiiveyt, 1970, s.50.
"3 bk. el-Bakara: 2/183-184.

"1 bk. el-Bakara: 2/282.

15 bk. en Nisa, 4/101; Buhari, Salat, 1; Miislim, Miisafirin, 1; Ahmed bin Hanbel, Miisned, IIL, 45.

116 Buhari, Savm: 30.

"7 A. Hallaf, a.g.e., 5.50, 51, 52; M.Ebii Zehra, Usilii'l-Fikh, Kahire ts, 5.239-241.



Hiikiimlere esas teskil eden illetlerin, asagidaki ii¢ yolla elde edildigi tesbit edilmistir: illetler; nasslar, icma ve
ser'? hikkiimlerin tamami goz oniine alinarak belirlenir.

1) Nasslar ile:

Nass ile sabit olan illete, ickinin sarhos etme (iskar) ozelligi 6rnek verilebilir. Bu, Kur'an ve Siinnet'le sabittir.
Kur'an'da; "Ey iman edenler sarhos iken namaza yaklasmaywn” (en-Nisa, 4/43) buyurulur. Bu ayet, sarap
yasagindan once indirilmis olup, sarhoslugun namazla bagdasmayacagimi belirtir. Bu, daha sonraki yasagin
illetine bir isarettir. Sarap yasaginin illetinin sarhos etme 6zelligi oldugu su hadiste ifade edilir.

"Sarhosluk veren her sey hamr'dir ve her hamr da haramdir"™"®

Evlere girerken izin istenmesinin illeti de bir hadiste soyle belirtilmistir:

"izin ancak go'z icin emredilmistir"'"’

2) icma ile:

Icma ile sabit olan illete sunlar 6rnek verilebilir: Oglunun mali ve sahsi iizerinde, babanin velayet hakkina sahip
oldugu icma ile sabittir ve bunun illeti babaliktir. Cogunluk IslAm hukukgularina gore dede de buna kiyas
yapilarak kii¢iik torunu iizerinde veldyet hakkina sahip goriilmiistiir. Yine, anne tarafindan olan hisimligi
yiiziinden, ana-baba bir kardes mirasta, baba bir kardese takdim edilir. Buna kiyas yapilarak 6z amcanin oglu,
baba bir kardesin ogluna tercih edilir.'*

3) ictihad ile:

[lleti aciklayan bir Ayet, hadis veya icméa bulunmazsa, bu, ictihad yoluyla belirlenir. Mesela; bir bedevi gelip, Hz.
Peygamber'e, Ramazan orucu tutmakta iken karisiyla cinsel iliskide bulundugunu séylemis; O da, bunun i¢in;

a) Bir kole azat etmesini,

b) Buna imkan bulamazsa ardi ardina iki ay orug¢ tutmasini,

¢) Buna da giicii yetmezse, altmis yoksulu doyurmasim emretmistir.'*' Burada yasagn illeti acik degildir. Bu
illet; adamin karistyla Ramazan giinii cinsel iliskide bulunmasi midir? Yoksa, yalniz orucu bozmast midir?
Burada kendi esiyle cinsel iliskide bulunmasi aslinda haram degildir, ancak onun bu fiili i¢in bir ceza
ongoriilmiistiir. Ciinkii bu fiil, Ramazan orucuna kars1 bir saygisizlik teskil etmektedir. O halde orucu bozan her
fiil, yukaridaki fiile esittir. Buna kiyas yapilarak, Ramazanda orucu kasten bozmaya sebep olan her davranis i¢in
keffaret gerektigi sonucuna varilmistir.

Kiyasin Kisimlari:
Kiyas kuvvet bakimindan ikiye ayrilir:
1) Celi (Acik) Kiyas:

Burada illet, fer'ide asildakinden daha kuvvetli ve agik olup, asl ile fer' arasindaki fark kaldirilmis bulunur.
Meseléd; Kur'an'da ceza bakimindan zina eden clriyeye, zina eden hiir kadina verilen cezanin yaris1 takdir
edilmistir. Bu da elli degnek vurmaktan ibarettir.'> Buna kiyas yapilarak zina eden koleye de elli degnek ceza
takdir edilmis olup, bunlar arasindaki cinsiyet ayriligina itibar edilmemistir. Buna "kiyas-1 evla"da denir. Mesela;
Kur'dn'da ana-babaya 6f bile demek yasaklanmistir.'> Buna kiyas yapilarak ana ve babayr dovmek oncelikle
yasaklanmis demektir.

2) Hafi (Gizli) Kiyas:
Burada asl ile fer' arasindaki farkin kaldirildig1 zanni olarak bilinir. Meseld; demir cinsinden bir seyle kasten

adam oldiirmenin cezas1 kisastir.'>* Kati bir cisimle kasten adam 6ldiirmenin cezasi da buna kiyas edilmistir.
Hanefiler hafi kiyasa "istihsan" adin1 vermiglerdir.

"8 Miislim, Esribe: 75.

" Buhari, Diyat: 23, Libas: 75.

120 M. Ebii Zehra, a.g.e., 5.244, 245.

12! Buhard, Savm: 30.

122 bk. en-Nis4, 4/25; en-Nr, 24/2.

123 o]-isra, 17/22.

12 bk. el-Bakara, 2/178, 179; el-Maide, 5/45.



Kiyas ve Nasslar:

Islam hukukgularinin cogunluguna gore, illet, ayn1 durumda bulunan biitiin meselelere sirayet edeceginden, kiyas
genel ve kapsamli olup bazi nasslarla catisabilir. Bu konuda ii¢ goriis vardir:

1) Nass bulunan konuda, kesinlikle kiyasa yer yoktur. imam Safii ve Ahmed b. Hanbel bu goriistedir.

2) Kiyas, kat'? (kesin) delillerle catismaz; ancak zanni delillerle ¢atigabilir. Hanefi ve Malikilerin goriisii budur.
3) Ser'? nass'a aykiri, bir kiyas bulunamaz. Ser'? nasslarla gatisan kiyaslar fasittir. Bu goriis de, Ibn Teymiyye
(6.728/1327) ve dgrencisi ibn Kayyim el-Cevziyye'ye (6.751/1350) aittir.

Hanefilere gore, kiyas zanni; bir delildir. Bu yiizden kiyasla, kat'? bir delil olan &mm (genel) lafizlar tahsis
edilmez. Ancak amm, ser'l bir delil ile bir defa tahsis edilmisse, artik deldlet bakimindan zanni delil
sayilacagindan, ikinci olarak kiyas ile de tahsis edilebilir. Mesela; "...Bunlardan baskasi size helal kilindi." (en-
Nisa, 4/24) ayeti, Hz. Peygamber'in ittifakla kabul edilen "Bir kadin, erkek kardesinin kizi ve kiz kardeginin kizi
iizerine nikah edilmez""> hadisi ile tahsis edilmistir. Boylece tahsis edilmis olan bu dyet, zanm bir delil ile tekrar
tahsisi kabul edebilir.'**

Kiyasin Haber-i Ahadla Catismasi:

Islam hukukgularinin cogunlugu kiyasla, 4had haber catistig1 takdirde, ahad haberi tercih ederler. Ebi Hanife,
unutarak yiyip icen kimsenin orucu bozulmaz, derken boyle bir habere dayanir ve "haber olmasaydi kiyas ile
hilkkmederdik" der. Yine o, namazda kahkaha ile giilen kimsenin abdesti de bozulur, derken, bdyle bir fiilin
abdesti degil, yalniz namazi1 bozmasini gerektiren kiyasi terketmistir.

Hanefilere gore, bir sahabenin fetva ve sozii bile kiyasa tercih edilebilir. Ciinkii O'nun, bu fetva veya sozii, bizzat
Hz. Peygamberden isitmis olmas1 da muhtemeldir.'?’

ILLET

Serfat sahibinin hitkmii istinat ettirdigi; varligina hilkkmiin varligini, yokluguna hiikmiin yoklugunu bagladigi,
zahir, mazbut vasif.

fllet; "sebep"”, "menat", "delil", "bais", "el-Vasfu'l-cami" olarak da isimlendirilmis,tir.128

Arap darb-1 meselinde su s6z meshurdu: "La ta'dimu hurekau illetin" Yani; oziir ve bahanenin cesitleri ¢oktur.
Bu tabi elinde imkan oldugu halde bahane uyduranlar i¢in kullanilir.

Fikih alimlerinin seriatta miisbet hiikiim olan emre, illet demeleri de bundan dolayidir. Sarf alimlerinin vav, ya,
elif, harflerine illet harfi demeleri de bu nedenledir. Ciinkii bu harfler hastalikli kelimeye bitisirler.'*

Usulii fikih agisindan illet, bir ¢cok anlamlarda kullamilmustir. Usulciiler, "Maslahata uygun olam yaratmak
Allah'a vacip olur mu?" konusundaki kelam ihtilafina dayali olarak "illet" i¢in cesitli tarifler yapmuslardur.'*
Hanefi miielliflerden Molla Hiisrev'in illet tarifi de sudur: "Nassin hiikmiine alamet kilman vasif" ! fllet, kiyasin
dayanmis oldugu esasi teskil etmektedir. Fahriil-islim Pezdevi, "lllet, kiyasin riiknii, yani dayandig1 esastir"
demistir. Bazi bilginler illeti; "zahir, mazbut ve hiikiim icin uygun bir vasifdir," diye tarif etmislerdir. Mesela,
hamra nisbetle sarhos edicilik ve kilica nisbetle kasden adam oldiiriiciiliik vasfi boyle bir illettir. Oliim cezast
olan kisasin hilkmii oldiirtici bir aleti kullanarak bir cana kiymaktir. Kursunla adam 6ldiirmek de buna kiyas
edilir. Baz1 usulciiler de, illeti, hilkkmiin kendisine bagli oldugunu gostermek iizere hakkinda ser'? bir delil
bulunan belli bir vasiftir, diye tanimlamiglardir ki, bu tanim da anlam bakimindan 6nceki tanimla birlesmektedir.
Burada, hiikiimlerin illeti ile, onlar1 gerektiren hikmetleri birbirinden ayirmak gerekir. Soyle ki:

Biitiin bilginler, Allah'in; dini hiikiim ve kaideleri, kullarinin maslahati i¢cin koydugunda ittifak etmislerdir. Bu
maslahat ya faydali olan1 elde etmek (celb-1 menfaat) yahut da zararli olam1 gidermek (def-1 mazarrat) seklinde
olur. Yolculuk eden kimseye, dort rekath farzlari iki kilmasi, isterse orucu bir baska zaman tutmasi hakkinda
verilen ruhsat, ondan mesakkat zararin1 gidermek i¢indir. Ortaga ve komsuya "suf'a hakki" tanimak da bunlarin
zararinl Onlemek i¢indir. Taammiiden ve diigmanlikla birini Oldiirenin 6liime mahkum edilmesi, insanlarin
hayatin1 korumak faydasini celp i¢indir.

Fakat hikmet ve sebep her zaman boyle agik, akil veya duygularla bilinip bulunabilir sekilde olmaz. Bazen de bir
olcii ve simirla tesbiti ve zapti miimkiin bulunamaz. Iste bu sebeple, hikmete uygun, agik, zapti ve tesbiti
miimkiin, hiikiimle beraber deveran eden -yani ne zaman kendisi bulunsa hiikiim de bulunan, ne zaman o
bulunmazsa hiikiim de bulunmayan- bagka bir vasif bulmak ve hiikmii buna bina etmek gerekmektedir. Iste bu
vasfa "illet" denmistir.

' Buhard, Nikah, 27: Miislim, Nikéh, 37, 39.

120 Ebfi Zehra, a.g.e., 5.254, 255.

127 {bn Kayyim, I'lam, I, 11; es-Satibi, el-Muvafakat, III, 17; Ebu Zehra, a.g.e., s. 256 vd; Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi:
128 H, Karaman, Fikih Usilii, Istanbul 1982, s. 83.

129 {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, A'lele, maddesi; Miitercim Asim Efendi, Kamusii'l-Miihit Tercemesi Okyanus, el-ille maddesi.

130 M. Mustafa Selebi, Ta'lilii'l- Ahkam, Misir, 1943, 116.

! Miratii'l-Usul, 241.



Hikmet, hitkmii ve tesril gerektiren sebep; illet ise, bu sebebe uygun, onu ihtiva eden, acik, zaptedilir bir vasiftir
ve kiyasta hiikiim iste bu vasfa bina edilir.

Diger bir kisim usulciiler ise, bu iki kelimenin ayr1 ayr1 seyleri ifade ettigini soylerler. Onlara gére sebep hiikiim
ile arasinda bir miinasebet olmayan seye denir. Dolayisiyla vakit, namazin viicubu icin bir sebeptir. ickinin
haram kiliniginin illeti olan sarhosluk sebep degildir. Ciinkii sarhosluk ile tahrim arasinda bir miinasebet vardir.
Yolculuk da orucu bozmanin cevazina bir illettir; sebep degildir. Ciinkii burada da hiikiim ile yolculuk arasinda
bir miinasebet vardir. Dolayisiyla bu usulciilere gore illet, uygun ve etkili bir 6zelliktir. Hiikiimde etkisi vardir.
Sebep ise boyle degildir. Gergi her ikisi de netice itibariyle sarinin hiikmii i¢in birer emaredir. Aslinda bu ihtilaf,
terim ve kelime iizerindedir. Gergekte ise aykirilik yoktur. Ciinkii illeti sebeple ayn1 anlamda gorenler, sebebi
ikiye ayirirlar:

a) Hiikiimle arasinda bir miinasebet bulunmayan sebep. Iste burada sebep ile illet birlesmektedir.

b) Hiikiimle arasinda bir miinasebet bulunan sebep.

Netice olarak; sart bulunur ve mani bulunmazsa; sebep, teklifi hiikkmii dogurur. Sart gerceklesmez ve mani'
bulunursa; sebep bir netice vermez. Meseld; muris Olse, varisin sag olup olmadigt bilinmese mirasci olmaz.
Murisi, onun 6ldiirdiigii ¢ikarsa yine miras¢i olamaz.'*

Fikih usuliinde illet, kiyasin esasi, odak noktasi ve en onemli riikniidiir. Kiyas, illetin bilinmesi ve ferde
varliginin tahakkuk etmesi halinde gergeklesir. Boylece hakkinda nass bulunan hiikkmiin sadece o meseleye has
olmadig1 ve kendilerinde hiikmiin illetinin tahakkuk ettigi biitiin meselelere bu hiikmiin tatbik edilecegi ortaya
cikar. Ornek vermek gerekirse, hakkinda yasaklayici nass bulunmasi sebebiyle kisinin din kardesinin aligverisi
iizerine alig-veris yapmasi ve nisani iizerine nisan yapmasi caiz degildir.'”

Hiikmiin illeti bagkasini sikintiya sokmak, baskasinin hakkina tecaviiz etmek, zarar vermek ve neticede ortaya
cikan kin ve husumettir. Bagkasinin kiralama mutabakat: iizerine kiralama ameliyesinde bulunma konusunda
nass yoktur. Ancak hakkinda nass bulunan yukaridaki meseleyle ayni ilete sahip olduklarindan bu konuda da
aym hiikiim gegerlidir.'**

illetin Sartlar:

1. illet zahir (agik, anlasilir) olmahdir. illet anlasilamayacak derecede acik degilse hiikmii gostermesi miimkiin
degildir. Ickideki iskar (sarhos edicilik) vasfi gibi. Sarhos edicilik i¢kinin haram kilinmasinin illetidir. Sarhos
edicilik vasfi bulunan her tiirli mayi, mesrubat haramdir. Eger illet gizli bir vasifsa seriat sahibi (Sari) ona
delalet eden acik bir vasif koyar. Karsilikli bedel verme suretiyle yapilan muamelelerdeki karsilikli riza gibi. Bu
karsilikli riza miilkiyetin intikalinin illetidir. Riza ise kalble ilgili ve gizli bir vasiftir. Bunun yerine sari ona
delalet eden akdin sigasini (icab-kabul) koymustur.

2. illet mazbut (standart) bir vasif olmalidir. Yani illet sahis ve durumlarin degismesiyle degismemelidir, yahut
onemsiz degisiklik arzetmelidir. Buna gore, yolculukta namazin kasredilebilmesinin hiikmiiniin illeti sefer olup;
mesakkat olamaz. Ciinkii mesakkat, sahislarin sartlarin ve durumlarin degigmesiyle farklilik arzeden bir vasiftir.
3. Tllet, hitkkme miinasip bir vasif olmalidir. Seriat sahibi, hiikiimleri kullarin maslahatin1 gerceklestirmek icin
koymustur. Iste hiikiimden seriat sahibinin kastettigi maslahat, hikkmiin bu vasfa baglanmasiyla gerceklesmelidir.
Mesela zulmen kasith olarak "bir insan1 6ldiirmek”, kendisine kisasin baglanmasi i¢in miinasip bir vasiftir. Zira
bu baglanig, hilkmiin mesru kilinmasindaki hikmeti gerceklestirme ozeligi tagimaktadir. Bu durumda can
giivenligi ve huzur temin edilmis, bos yere kan dokiilmesi ve insanlar arasinda kin ve nefretin yayilmasi
onlenmis olur.

4. llet "asl"a mahsus bir vasif olmamaldir. Eger illet asl'a mahsus kilinmis ise bunun "fer"e gegmesi miimkiin
degildir ve kiyas gerceklesemez. Yolcu veya hastanin ramazan ayinda oru¢ tutmamalarinin illeti yolculuk ve
hastaliktir. Bu illet sadece yolcu ve hastada bulunur ve illet yolcu ve hastaya mahsustur. Meseld maden
ocagimdaki bir isci biiyiik bir mesakkatle karsilagsa bile orug tutmamazhk edemez; illet onlara gegmez.'™

illeti Bulma Yollar::

1. Nass: Bazen naslar, hiikkmiin illeti olarak belli bir vasfi tayin edebilirler. Ancak nassin illete delaleti, sarih
(ag¢1k) olabilecegi gibi, ima ve isaretle de olabilir.

Illetten baskasina ihtimali bulunmayan, kat'l, sarih nassin illet'e delaleti, illeti gostermeye mahsus kelime ve
kelime yapilan ile tahakkuk eder: "liecli" i¢in, "likeyla" olmamasi i¢in, "keyla" olmasin diye vb. gibi.

32 M. Ebu Zehra, Usilii'l-Fikh, Terc. Abdiilkadir Sener, 68.

13 Buhari, Nikah, 45, Buyi', 58, Suriit, 8; Miislim, Biiyd, 8, Nikah, 38, 49-52, 54-56; Ebii Daviid, Nikah, 17; Tirmizi, Nikéh, 38; Nesii,
Biiyd, 19; [bn Méce, Nikah, 10; Darimi, Nikah, 7; Muvatta', Nikah, 1 -2, 12; Ahmed b. Hanbel Miisned, II, 122.

13 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz, Dimask 1405/1985, s. 196-197, 200-201.

135 Abdiilkerim Zeyd an, a.g.e., s. 204-207; Abdiilvahhab Hallaf, ilmu usali'l-fikh, Kahire 1376/1956. vb 75-78; M. Ebl Zehra, Usilii'l-fikh,
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"Kendilerinden sonra, insanlarin Allah'a karst bir bahaneleri olmasin diye (lielld yekiine) peygamberleri
miijdeleyici ve korkutucu olarak gonderdik" (en-Nisa: 4/165) ayetinde peygamberlerin gonderilme illetinin
"insanlarin Allah'a kars1 bir bahanelerinin olmamas1”, oldugu nass tarafindan acikca belirtilmistir.

2. icma: flletin icma ile tayinine misal, hem baba hem de anne tarafindan akrabaligin, miras siralamasinda baba
bir erkek kardesten 6nce gelmesinin illeti oldugu hususundaki icmadir.

Bu duruma ana-baba bir erkek kardesin, baba bir erkek kardesten, sahis iizerine velayet hakkinin da 6nce
gelmesi kiyas olunur.

3. Sebr ve taksim: Asildaki hiikmiin illetine uygun vasiflar1 bir araya toplayip illetligi bu vasiflara teker teker
vererek hiikiimde miiessir ve illet olma sartlarin1 haiz olup olmadiklarim incelemek ve illet olma vasfimi haiz
olmayanlar1 elemek suretiyle illeti bulma. Meseld aralarinda riba (faiz) cereyan eden maddelerde, hiikkme illet
olan vasif nedir? Renkleri mi, yenilebilirligi mi tartilabilirligi mi ol¢iilebilirligi mi, saklanabilirligi mi?

Miictehid bunlar1 biraraya toplayip, illet olamayacak olanlar1 eledikten sonra illeti tesbit eder.

Hanefiler, bugday ve arpada riba (faiz) cereyanina illet olarak cins ile birlikte Ol¢iilebilir; Safifler yenilebilir;
Malikiler ise yenilebilir, saklanabilir vasiflarini kabul etmislerdir.

Sebr ve takstm ile illet bulma bir ictihad meselesi oldugundan farkli goriisler ortaya cikabilmektedir.
Mezheplerin bazen bir mesele de degisik goriise sahip olmalarinin sebeplerinden biri de, illetin farkli sekilde
tesbitinden kaynaklanmaktadir.

Tahricu'l-Menat ve Tahkiku'l-Menat:

Tahricu'l-menat nass veya icma tarafindan belirtilmemis olan hiikmiin illetinin, illeti bulma yollarindan birisiyle
mesela sebr ve taksim yoluyla bulunup ortaya ¢ikarilmasi demektir.

Tahkiku'l-menat ise aslin illetinin bilinmesinden sonra bu illetin "fer" de bulunup bulunmadiginin tetkik
edilmesidir."*

illet ile Hiikiim Arasindaki Miinasebet
Tllet ile hiikiim arasinda dért tiir miinasebet vardir:
1. el-Miinasibii'l-Miiessir (Uygun Vasif):

Bu vasif bizzat seriat sahibinin hilkkmiin kendisi icin illet saydigin1 gosterdigi vasiftir. Hiikiimler i¢in en kuvvetli
illet budur."Sana kadinlarin hayizini soruyorlar. De ki; o bir ezadir. Onun i¢in hayiz halindeki kadinlarinizdan
uzak durun” (el-Bakara, 2/222) ayetinde "eza", hayiz halinde kadinla cinsi miinasebetin yasaklandigimin illeti
olarak belirtilmistir.

2. el-Miinasibii'i-Miilayim (Elverisli Vasif):

Hakkinda bizzat Sari tarafindan muteber sayildigin1 gosteren bir delil bulunmayan, fakat o hiikiim cinsinden bir
hiikkmiin illeti olduguna, vasfin cinsinin bdyle bir hiikkiim i¢in illet sayildigina, vasfin cinsinin hitkmiin cinsi i¢in
illet olduguna dair hakkinda nass veya icma bulunan vasfi denir. Mesela ¢ocuk kendi malin1 korumaktan aciz
oldugundan baba cocugun mali iizerinde tasarruf hakkina maliktir. Velayetin illeti "sigar" (kii¢iikliik) dir. Buna
gore fukaha cocukluk ve acz illetini, sahis lizerindeki velayet icin de elverisli bir illet olarak kabul etmislerdir. O
halde velisi, kii¢iik cocugu nikahlayabilir.

3. el-Miinasibii'l-Miirsel:

Muteber olduguna veya ilga edildigine dair Ser' bir delil bulunmayan illet. Bu durum miictehidlerin takdirine
birakilmis bir konudur.

4. el-Miinasibii'l-Miilga (Yiiriirlikten Kaldirilmis Vasif):
Sari tarafindan illetin ilga edildigine dair bir isaret ve delalet bulunan vasiftir. Miras konusundaki illet karabet

(hisimlik) tir. Olen bir kisinin oglu ve kiz1 arasindaki miras meselesinde ayni yakinliga sahip olmalarina ragmen
oglun 2, kiz 1 hisse alir. Mirasta kizin erkege esit olmasi ilga edilmistir."”’

136 A, Zeydan, a.g.e, s. 212-218; A. Hallaf, a.g.e, s. 84-88; Ziihayli, a.g.e, I, 661-676; H. Karaman, a.g.e, s. 86-88; F. Atar, Fikih Usuli,
Istanbul 1988, s. 68-69.

137 Zeydan, a.g.e, s. 208-211; Hallaf, a.g.e, s. 78-83; M. Ebl Zehra, a.g.e, s. 191-192; Karaman, a.g.e, s. 88-90; Atar, a.g.e, s. 66-67; Saffet
Kose, Samil Islam Ansiklopedisi:



ISTIHSAN

Bir seyi iyi ve giizel gormek, tercih etmek. Hukukcunun adalet ve insafla hareket ederek, 6zel bir delile
dayanilmak siiretiyle genel kuraldan ayrilmasi anlaminda bir fikih usfilii terimi. Hanefl hukukgularindan es-
Serahsi (6. 490/1097), istihsanin; Kiyasi terkedip, insanlar i¢in en uygun olan1 almaktan, sahis veya toplum bir
meselede sikintiya diisiince miisamaha, kolaylik ve ruhsatlarla hareket etmekten ibaret oldugunu belirttikten
sonra $0yle der: "Bunlardan ¢ikan sonuca gore istihsan; kolaylik saglamak i¢in zorlugu terketmektir. Bu da dinin
asli se esasidir. Yiice Allah sdyle buyurulmustur:

"Allah, sizin i¢cin kolaylik diler, zorluk murad etmez" (el-Bakara, 2/185).

Hz. Peygamber de bir hadisinde sdyle buyurmustur:

"Dinininiz en iyisi, en kolay olamdir"”® Buna gore, dinde zorluk g¢ikarilmamasi, kolaylik yollarinin ortaya
konulmasi asildir. fstihsanin asli da bundan ibarettir.'*

Hz. Peygamber, Ali b. Ebl Talib ve Muaz b. Cebeli Yemen'e gonderirken, kendilerine; "kolaylastirin,
zorlastirmayin, yaklastirin, uzaklastirmayin" buyurarak, toplumla olan iliskilerinde izleyecekleri metodu
belirtmistir.'*

Ebu'l-Hasen el-Kerhi'nin tarifi soyledir: "Istihsan, miictehidin daha kuvvetli gordiigii bir husustan dolay1 bir
meselede benzerlerinin hiikkmiinden baska bir hilkme yonelmesidir.""*!

Malikilerden ibn Riisd'e gore, istihsan, hiikiimde asiriliga gotiiren kiyasi birakip, genel kural disindaki istisna
yoluyla baska bir hiikkme ulasmaktir.'* Hanbelilerden Tafi'nin (716/1316) tarifi soyledir: "Istihsan, ser' 6zel bir
delil karsisinda, bir meselenin hiikmiinde benzerlerinden ayrilmaktir. Ahmed b. Hanbel'in mezhebi de budur"'*
Istihsanin cesitlerini de icine alan kapsamli bir tarifi su sekilde yapilabilir: Istihsan; miictehidin bir meselede,
kendi kanaatince o meselenin benzerleri i¢in verdigi hiikiimden vazge¢mesini gerektiren nass (ayet-hadis), icma,
zaruret, gizli kiyas, orf veya maslahat gibi bir delile dayanarak baska bir hiikiim vermesidir.

Bazen bir mesele genel nitelikli ayet veya hadislerin yahut baz1 mezheplerce benimsenip yerlesmis bulunan bir
genel kuralin kapsamina girer. Ancak ayni konuda, bu nass'in veya genel kuralin aksi yonde hiikiim vermeyi
gerektiren nass, icma, zaruret, orf veya maslahat gibi bagka 6zel bir delil daha bulunur. Miictehid bu 6zel delilin
tercih edilmesi gerektigine kanaat getirirse, genel nass veya genel kuraldan ayrilarak, 6zel delile gore hiikiim
verir. Iste bu, benzerlere uygulanan hiikiimden vazgecmeye "istihsan" ad1 verilir. Bu yolla sabit olan hiikme de
"kiyasa aykirt olarak istihsan yoluyla sabit olan hiikim" denir. Burada kiyasa aykiriliktan maksat, genel nass
veya genel kurala aykiriliktir.'*

Islam hukukunun asli delilleri Kitap, Siinnet, icma ve Kiyastir. istihsin ise; 6rf, maslahat zerdyi' ve gecmis
Seriatlar gibi tali delillerdendir. Sahdbe ve Tabiin bilginleri re'y, kiyas ve istihsan gibi terimlere 6nem
vermeksizin Hz. Peygamber'in verdigi miisaadeye dayanarak ictihada bagvururlardi. Onlar ictihadlarinda Islim'in
ruhundan ve genel prensiplerinden hareket ederek fetva verirler;

"Zarar verme ve zarar ile karsilikta bulunma yoktur"'* hadisi gibi genel nitelikli prensiplerin 15181 altinda yeni
meselelere ¢oziim getirirlerdi.

Ashab-1 Kiram'dan Dahhak b. Halife el-Ensari'nin bir tarlast vardi. Buraya sulama suyu ancak Muhammed b.
Mesleme'nin tarlasindan gegerek ulasabiliyordu. Muhammed b. Mesleme kendi tarlasindan suyun gecirilmesine
izin vermeyince Dahhak, Halife olan Hz. Omer'e bagvurdu. Omer (r.a), O'na sordu:

"Kardesinin yararlanmasina ni¢in engel oluyorsun? Halbuki ayn1 su kanalindan sen de yararlanabilirsin ve sana
bunun bir zarar1 da olmayacak". Muhammed ise:

"Vallahi kanal agilmasina izin vermem" deyince, Halife Omer:

"Senin karninin iizerinden bile olsa Dahhak bu kanalimi gegirecektir" dedi ve gerekli emri verdi.
Hatip adli bir sahsin koleleri, Miizeyneli birisinin devesini ¢alip kesmis ve etini de yemislerdi. Hz. Omer'e
sikayet edilince, kolelerin hirsizlik sugundan dolayi ellerinin kesilmesini emretti. Ancak olayin 6zel sartlarini
inceleyince, kolelerin ¢alistirildigr halde a¢ birakildiklarini tesbit etti ve el kesme cezasim kaldirarak, kolelerin
sahibi olan Hatibin, devenin kiymetinin iki kat1 olan 800 dirhem giimiis paray1r deve sahibine 6demesine
hiikkmetti. imam Malik bu olay1 naklettikten sonra soyle der: "Boyle bir mali iki katiyla 6detme isi Medine
yoresinde cari degildir. Ancak kisi, bdyle bir mali, aldig1 giinkii rayic kiymetine gore tazmin etmektedir"'"’

Hz. Omer'in verdigi bu kararlar Kitap, Siinnet ve Kiyas'a dayanmamaktadir. Ciinkii kiyasa gére, Muhammed b.
Mesleme, komsusu Dahhék'a, kendi topragindan su yolu verip vermemekte serbest oldugu gibi, Miizeyneli'nin
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devesini ¢alanlarin da elleri kesilmeli idi. Ancak o, bu konuda dinin genel prensiplerine, zarar1 def ve maslahati
celbetme esasina gore hiikkiim vermistir. Iste genel nitelikli nasslarin kapsami disinda, 6zel bir nass, icma, orf
veya maslahat gibi bir delil sebebiyle yapilan bu gibi ictihadlara daha sonra "istihsan" ad1 verilmistir.'**

I. Goldziher, istihsan prensibini bizzat Ebi Hanife'nin (6. 150/767) koymus oldugunu séyler.'* J. Schacht'a gére
ise, bu terim Ebli Hanife'den once vardi. Ancak istihsan metodu Eb{i Hanife ve 6grencileri Ebi Yusuf ve [mam
Muhammed tarafindan gelistirilmistir. 150

istihsan ile Kiyas Arasindaki Fark:

Istihsan ile kiyas arasindaki fark soyle agiklanabilir: Ferdi diisiince iiriinii olan ictihad, Sahabe devrinde "re'y"
adin1 aliyordu. Bu metod gelistirilip, sistematik hale gelince "kiyas" adi verildi. Fakih'in kendisine uygun gelen
ve genel kuralin istisnasi olarak tercih ettigi kiyas sekline de "istihsan" denildi. Bu duruma gore, istihsan,
toplumda karsilasilan problemleri ¢cozmede daha elverisli ve etkisi daha ¢ok olan bir metoddur.

Bazen bir mesele nass'in kapsamina girmez ve bu yiizden kiyas yoluna basvurulur. Bu takdirde iki kiyas ile
karsilagilir. Bu kiyaslardan biri agik (zéhir)dir. Ciinkii asil hiikiimle, bu hitkme baglanacak olan mesele
arasindaki illet bagi kolayca kurulabilir. Ikinci kiyas ise, kapali (hafi)dir. Burada illet bagi ilk bakista
kurulamamakta ve gizli kalmaktadir. Miictehid, baz1 delillere dayanarak bu gizli kiyas yolunu tercih ederek buna
gore hiikkiim verebilir. Buna "acik kiyasa aykir1 olan istihsan" adi verilir. iste Hanefi hukukgular ile istihsana
gore hiikiim veren diger hukukcgularin, 6zellikle Mélikilerin, istihsandan anladiklar1 budur. Ciinkii istihsan ve
kiyas kelimelerinin acgik¢a kullanildigr meseleler incelenirse, genel olarak iki durumla karsilagilir: Miictehid, ya
o0zel bir delil sebebiyle genel kuraldan ayrilmistir, ya da, hakkinda biri acik digeri kapali iki kiyas s6z konusudur
ve miictehid, kapali kiyasi daha gii¢lii buldugu icin agik kiyasi terketmistir.

Istihsanin Cesitleri:

Yukarida da belirttigimiz gibi, bir miictehidin genel nitelikli nass veya genel kuraldan ayrilip, baska bir hiikkiim
vermeye yonelmesi, ya bu konuda mevcut olan 6zel bir nassa (ayet hadis) binden veya bir icma, bir zariret, bir
kapali kiyas yahut da bir maslahat sebebiyle olmaktadir. istihsanin dayanagini teskil eden bu deliller dikkate
alindiginda, alt1 ¢esit istihsan ortaya cikar:

1. Nass Sebebiyle istihsan:

Bir mesele hakkinda 6zel bir nass bulunur ve bu nass, aym1 konudaki genel nitelikli nass veya genel kuralin
aksine bir hiikiim ihtiva ederse, bu cesit istihsandan s6z edilir:

Selem veya selef akdi, pesin para karsiliginda, misli (standard) bir malin vadeli olarak sattmi1 demektir. Bu ise,
bir kimsenin elinde mevcut olmayan bir mali satmas: anlamina gelir. Bu konuda iki nass bulunmaktadir. Birisi
genel nitelikli olup, boyle bir s6zlesmenin gecersizligini gerektirmektedir. Hz. Peygamber, Hakim b. Hizdm'a;
"Sahip olmadigin bir seyi satma"'®' buyurmustur. ikinci nass ise 6zel nitelikli olup selem akdinin miimkiin ve
caiz oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde Medinelilerin meyveleri hakkinda bir veya iki
yilligina selem (para pesin, mal veresiye) sozlesmesi yaptiklarint gérdii. Bunun iizerine soyle buyurdu:

"Selem yoluyla satis yapan, bunu belirli élciiye, belirli tartiya gire ve siiresini belirleyerek yapsin>’

Bu duruma gore, selem; kiyasa aykir1 olmakla birlikte istihsan yoluyla caiz goriilmiistiir. Ancak istihsanin
temelde dayanadi da siinnettir. Burada 6zel sartlar ve toplumun ihtiyac1 nedeniyle bir hadisten bagka bir hadisin
hiikmiine gidis s6z konusudur.'”?

Mal vasiyetinin gecerli olusu da istihsana dayanir. Ciinkil vasiyette miilkiyetin kars1 tarafa gecisi, miilkiyetin
ortadan kalkacagi zamana baglanmistir. Halbuki temlik konusundaki genel prensibe gore, temlik, miilkiyetin
ortadan kalkacagi zamana baglanamaz. Bu prensibe gore, vasiyet tasarrufunun gecersiz olmasi gerekir. Ancak
vasiyet konusu 6zel nasslarla mesrt kilinmigtir. Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulur:

"(Biitiin bu miras paylari, Olenin) yapmis bulunacagi vasiyet yerine getirildikten ve borcun odenmesinden
sonradir” (en-Nis4, 4/11).

Hz. Peygamber de s0yle buyurmustur:

"Allah, amel defterinizin hayri-hasenat kismina eklenmek iizere yaptiginiz iyiliklerden ayri olarak, size vefatiniz
sirasinda da mallarimizin iicte biri iizerinde tasarruf yetkisi vermigtir>*

' Muhammed Yusuf Misa, Tarihu'l-Fikhi'l Islami, Misir 1958, s. 256.
%9 Vienna Oriental Journal, I, 228.

130 3, Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 112.

5! Ebi Davud, Biiyd': 70.

'32 Ebi Davud, Biiyd', 57; Nesai, Biiyd', 63.

133 es-Serahsi, Usdl, Beyrut t.y., II, 203.

'3 1bn Méce, Vesaya, 5; Zeylai, Nasbu'r-Réye, IV, 399-401.



Unutarak yiyip-icenin orucunun bozulmamasi istihsan yoluyla sabittir. Burada genel kurala gore orucun
bozulmasi gerekir. Ciinkii, orucu bozan seylerden sakinmak (imsék), orucun riikiinlerindendir. Unutarak da olsa
yeme-icme ile bu riikiin ortadan kalkmug olur. Ancak 6zel bir nass olan hadisle orucun bozulmadigina
hiikkmedilir. Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

"Oruglu iken unutarak yiyip icen kimse orucunu tamamlasin, zira onu Allah yedirip icirmistir
Ebf Hanife'nin; "Bu hadis olmasaydi, kiyasa gore amel edip, unutarak yiyip icenin orucunun da bozulacagina
hiikiim verirdim" dedigi nakledilir."*®

Namaz kilarken kahkaha ile giilenin abdestinin bozulmasi kiyasa uymaz. Ciinkii kiyas yalmiz namazin
bozulmasim gerektirir. Ancak namaz kilarken, gbzleri gérmeyen birisinin ¢ukura diistiigiinii goriince giilenlerin
abdestlerinin bozuldugunu bildiren hadis karsisinda bu kiyastan vazgecilmistir."”’

Sart muhayyerligi de istihsana dayanir. Ciinkii, bir satim akdinin, sdzlesmenin yapildig1 andan itibaren baglayici
olmast (liizimu) asildir. Muhayyerlik bunu ihlal eder ve kiyasa gore, gecersiz olmasi gerekir. Ancak, Hz.
Peygamber'in Hibban b. Munkiz'a soyledigi su so6z bu konuda 6zel nass'tir: "Alis-veris yaptiginda; aldatmaca
yok. Benim icin ii¢ giin siireyle muhayyerlik hakki vardir, de"'*® Burada genel kural, akdin tek tarafli olarak
feshedilememesi, 6zel nass ise, sart muhayyerliginin caiz goriilmesidir.

nl55

2. icma Sebebiyle Istihsan:

Bu, herhangi bir mesele hakkinda tesekkiil etmis bulunan icma' sebebiyle kiyasi terketmektir. Mesela;
miislimanlar istisnd' (san'atkara bir is 1smarlama, eser sozlesmesi yapma) akdinin sthhati izerinde goriis birligine
varmiglardir. Kiyasa gore boyle bir akdin gecersiz olmasi gerekir. Ciinkii akdin konusu olan sey, sdzlesme
sirasinda mevcut degildir. Olmayan bir seyin satimu ise hadisle yasaklanmistir.'”” Ancak insanlar Hz. Peygamber
devrinden beri, bu mudmeleyi yapagelmisler ve hicbir miictehid buna karsi ¢ikmamistir. Hanefilere gore, istisnd'
sozlesmesi, kiyasa aykirt olmakla birlikte, temelde icma' deliline dayali olarak istihsan yoluyla gecerlidir.
Hamamlarda yikanma ile ilgili s6zlesme de istihsana dayanir. Bu bir cesit kira sozlesmesidir. Ancak kullanilacak
su miktar1 ve kalinacak siire 6nceden belirlenmedigi i¢in, bu bilinmezliklerin akdi fasit kilmasi gerekir. Fakat
insanlar bunu tedmiil hilinde uygulayageldikleri halde, ictihad ehlinden hi¢bir kimse buna karsi ¢cikmamistir. Bu
yiizden konu hakkinda icméd' meydana gelmis ve akdin gecersizligini gerektiren kiyas terkedilmistir.

3. Zariret ve ihtiyac Sebebiyle istihsan:

Buna genellikle asagidaki drnekler verilir.

Dogan, akbaba, karga ve atmaca gibi yirtic1 kuslarin arti1 sularla dini temizligin yapilabilmesi istihsana dayanir.
Bunlar aslinda les yiyen kuslardir. Gagalar1 bu pisliklerle temas halindedir. Diger yandan su icerken salyalar
suya akabilir. Buna gore, arslan, kaplan, pars vb. yirtict hayvanlarda oldugu gibi, bu kuslarin artig1 olan suyun -
eder az ise- pis olduguna hiikkmetmek gerekir. Bu, agik kiyasin bir sonucudur. Istihsana gore ise, gizli (hafi)
kiyasa yonelerek, bu kuslarin durumu dikkatlice incelenirse, dort ayakli yirtici hayvanlardan farkli olduklari
goriiliir. Clinkil yirtict hayvanlarin artiklari, salyalar1 karigtigi i¢in pistir. Bunun sebebi de salyalarinin pis olan
etlerinden meydana gelmesidir. Yirtict kuslar ise, suyu gagalariyla igtikleri icin, artiklar1 salyalariyla temas
etmez. Gagalar1 kemik oldugundan, artikta herhangi bir eser birakmaz. Bu yiizden onlarin artif1 olan su pis
sayllmaz. Ancak ihtiyat bakimindan boyle bir suya mekruh denir. Diger yandan meseleye zar@iret acisindan
bakilinca, bu kuglarin suya havadan indikleri, oOzellikle ¢ollerde ve yerlesik niifusun olmadigi yerlerde
yasayanlarin, bunlarin artiklarindan kaginmalarinin ¢ok giic oldugu dikkate alinarak, kiyas terkedilmis ve bu
kuslarin artig1 istihsan yoluyla temiz kabul edilmistir.

Pislenen kuyu ve havuzlarin temizlenmesi. Genel kurala gore, bu kuyu ve havuzlar pislenme sirasindaki suyun
bir kism1 veya tamami bosaltilsa bile temiz hale gelmez. Suyun bir kismi bosaltilsa, ger kalan kisminda pisligin
kalacag1 aciktir. Suyun tamamui bosaltilsa bile, duvar ve tabanda kalan pislik yeni gelen suyla karisir. Fakat
miictehidler zarfiret karsisinda, pislenen suyun bir kisminin veya tamaminin bosaltilmasi halinde kuyu veya
havuzun temiz sayilmasia hiikmetmislerdir.'® Giiniimiizde bu gibi kuyularin temiz olup olmadig1 suyun tahlili
ile anlagilabilecegi gibi, klorlama yoluyla mikroplarin etkisiz kilinmasi da miimkiin olmaktadir. Diger yandan su
motorlari, suyu bosaltmada biiyiik kolayliklar saglamaktadir.

4. Kapal Kiyas Sebebiyle Istihsan:

133 Buhard, Eyman: 15, Savm: 26; Tirmizi, Savm: 26; Miislim, Styam: 171.

156 Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e. s. 165.

157 Zeylai, a.g.e., I, 47.

138 Buhard, Buy', 48; Miislim, Biiyt', 48.

' Ebi Davud, Biiyd': 70.

' jbnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, I, 67 vd.; Ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, I, 147 vd.



Bu cesit istihsan, hakkinda birbiriyle ¢atisan ve biri agik digeri kapali iki kiyas imkdn1 bulunan meselelerde
ortaya cikar.

Yirtic1 kuslarin arti§i meselesini buna 6rnek verebiliriz. Burada iki ayr1 kiyas yapilabilmektedir. Birisi arslan,
kaplar1 gibi dort ayakli yirtict hayvanlarin artifina kiyas yapilmasi olup, bu acik kiyastir. Ciinkii her iki hayvanin
salyasinin olusumu ser'an pis sayilan etleri ile baglantilidir. ikinci kiyas ise kapali (gizli) kiyas olup, iyice
distintilince anlasilabilmektedir. Bu, yirtict kuslarin artifinin insan artiina kiyas edilmesidir. Ciinkii yirtict
kuslar suyu gagalar ile icerler. Gagalar1 temiz kemiktir. Salyalar1 ise suya karismaz. Bulla goére, insanin artigi
temiz olunca, bu kuslarm artig1 da temiz olur.'®!

Alacakliya teminat olmak iizere verilen rehnin vediaya benzetilmesi kapali kiyas olup, istihsan adini alir. Ebi
Hanife ve imam Muhammed bu kiyas tarzim benimsemislerdir. Rehnin, borcu 6demeye (ita) benzetilmesi ise
acik kiyas olup, Ebll Yusuf ve Zufer buna gore hilkkmetmislerdir.

5. Orf Sebebiyle istihsan:

Insanlar genel kurala veya kiyasla belirlenen bir hiikkme aykir1 diisen bir uygulamay: orf haline getirirlerse, bu
cesit istihsan s6z konusu olur. Buna, asagidaki meseleleri 6rnek verebiliriz.

Hanefl hukukgularinin cogunluguna gore, sozlesmelerde drfen benimsenmis olan her sart gecerlidir.

Bu, orfe dayal1 istihsan yoluyla benimsenmis bir hiikiim olup, genel kurala aykiridir. Bu konudaki genel kural su
hadistir: "Hz. Peygamber (s.a.s.), sarth alig-verisi yasakladi1"'®*

Mezhebin benimsedigi ana kurala gore, vakfin ebedl olmasi gerekir. Bu kural, bizi, menkul mallarin
vakfedilemeyecegi sonucuna gotiiriir. Clinkii menkuller bir siire sonra yok olup gider. Fakat imam Muhammed
es-Seybani kitap ve benzeri, vakfedilmesi orf hdline gelmis seylerin - kiyasa aykir1 da olsa- vakfa konu
olabilecegine hiikkmetmistir. Burada, mezhebin benimsedigi genel kurala aykir1 olarak, orf deliline dayanmak
stretiyle istihsan yoluna gidilmis ve menkullerin vakfi caiz goriilmiistiir.'®®

6. Maslahat Sebebiyle Istihsan:

Bir meselede maslahatin gozetilmesi genel kuralin disina ¢ikmayi gerektirecek nitelikte ise, maslahata dayali
istihsan s6z konusu olur. Mesela; Hanefilerin benimsedigi genel kurala gore, ziraat ortak¢ilifi (muzaraa), kira
sozlesmesinde oldugu gibi, akitlerin veya akitlerden birisinin 6liimii ile sona erer. Ancak maslahat diisiincesiyle
baz1 6zel durumlari, bu genel kuraldan istisna etmislerdir.

Meseld; toprak sahibi 6lmiis ve liriin heniiz yetismemis ise, bu durumda kiyasa aykir1 diigmekle birlikte, istihsana
gore sozlesmenin devam edecegine hitkmedilir. Burada istihsanin gerekg¢esi, emek sahibinin menfaatini korumak
ve zarara ugramasini Onlemektir. Maslahat sebebiyle istihsan ¢esidini daha ¢ok Malikiler kullanmistir. Ancak
Hanefl uygulamasinda da yer alir.

Hasimogullarina zekdt vermenin caiz olmadigi Hanefi ve Maliki mezheplerinin ve daha bir¢ok hukukc¢unun
benimsedigi genel bir hiikiimdiir: "Zekat, Muhammed'e ve Muhammed'in ailesine helal degildir"'® ve "Beste
birin beste birinde onlara (Hasimogullarina) yetecek ve baskalarina muhtac etmeyecek bir hak verilmistir"®
Fakat, Ebi Hanife ve Malik, kendi devirlerinde Hasimogullarina zekat verilebilecegine hiikmetmiglerdir. Bu
istihsan, maslahat diisiincesiyle yapilmistir. Ciinkii onlarin devrinde, Hasimogullarina ganimetlerden ayrilmasi
gereken pay ayrilmaz olmustur. iste EbGi Hanife ve Muhammed, onlarin maslahatim1 korumak icin bu cevaz
hiikmiinii vermek ihtiyacin1 duymuglardir.

Kiyas ile istihsamin Catismas:

Bazi meselelerde biri kiyas, digeri istihsan olmak iizere iki hiikkiim mii vardir? Meseld; erginlik cagina ulastiktan
sonra akil hastasi olan kimse iizerindeki velayet hakki, kiyasa gore, hakimin tayin edecegi kimseye ait olmalidir.
Ciinkii ¢ocuk erginlik ¢cagina ulasinca babasimin velayet hakki sona erer. Ancak Ebii Hanife, burada istihsan
yaparak veldyeti tekrar babaya dondiiriir. Clinkii bunun sebebini teskil eden zaaf hali, akil hastalig1 ile yeniden
ortaya ¢ikmugtir. Kiyas terkedilip, istihsana bagvurulunca artik, kiyasa doniis s6z konusu olmaz. Ciinkii, pek ¢cok
meselede; "... Fakat biz bu konuda kiyasi terkettik" sozii gegmektedir. Terkedilen seyle amel etmek caiz olmaz.
Bazan istihsan tercih edilirken "... Ancak ben kiyasi cirkin goriiyorum" denilmektedir. Bu gibi ifadelerden
anlagilmaktadir ki, istihsana aykiri olan kiyas tamamen terkedilmis demektir.'®®

16! Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 169.

192 Tirmizi, BiiyQ', 19; Nesai, Buyd', 71; Zeylai, a.g.e., IV, 17, 18.
163 Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e, s. 170.

1% Miislim, Zekat: 168.

165 Nesai, Fey', 15, Zeylai, Nasbu'r-Raye, 11, 404.

166 es-Serahsi, Usil, II, 201.



istihsanin Hiikmii:

Stinnet, icma' ve zarurete dayan olarak yapilan istihsanin hiikkmii, ortak bir illete bagl degildir ve bu yiizden de
benzer meselelere uygulanmaz. Kiyasa dayali istihsanda ise ortak bir illet bulunur ve bu yiizden de benzer
meselelere uygulanabilir.'®’

Istihsan konusu meselede terkedilen kiyasin artik hi¢ bir hiikmii kalmaz. Fakat bazi usulciiler ve ozellikle
Pezdevi, bu durumda Kiyas ile amel etmenin ciz oldugunu ancak istihsan ile amel etmenin daha iyi (evld)
oldugunu soylemislerdir.'®® Ancak imam Serahsi; bu goriise katilmadigini ve bunun bir vehimden ibaret
oldugunu ifade etmistir.'®

Bazi1 usulciilerin, istihsanin Hanefi mezhebinin delillerinden biri oldugunu, diger fakihlerin hiikiim elde etmede
bu metoda basvurmadiklarim soylemeleri gercegi yansitmamaktadir. Istihsam bir delil olarak kabul etmeyenler
sadece Safiilerle, Zahiriler ve Zeydiler disindaki Siilerdir. imam Safii, el-Umm adli eserinde "Kitabii ibtali'l
Istihsan"'™ baglhikl bir bolim ayirarak istihsana hiicum etmistir. O'nun, er-Riséle ve el-Umm'iin ¢esitli yerlerinde
istihsan aleyhinde ileri siirdiigii delilleri su noktalarda toplamak miimkiindiir:

Serfatin hiikiimleri ya nass'lara dayanir veya kiyas yoluyla nass'lara hamledilir. Bu arada istihsan kiyasin icinde
mi yoksa disinda mudir'?" Birgok ayette, Allah ve Resulune itaat emredilir; nefsi arzulara uyulmas: yasaklanr.'”'
ihtilaf halinde Allah ve Resulune bagvurulmasi bildirilir. Istihsan ise ne kitap, ne de Siinnete bagvurmadir. Ancak
o0, bunlara bir sey ildve etmektir. Hz. Peygamber istihsan ile fetva vermez ve hevadan soz sOylemezdi. Uzakta
olduklar1 zaman, istihsanla fetva veren sahabilerin durumlarini tasvip etmezdi. [stihsanin bir kurali, hak ve batili
mukayese edecek bir Olciisii yoktur. Halbuki kiyas boyle degildir. Sadece akla dayanan istihsan caiz olsaydz,
Kitap ve Siinnet ilmine sahip olmayanlarin da istihsan yapmas caiz olurdu.

Ancak yukaridaki delil ve isnatlarin higbirisi, orf sebebiyle istihsan hari¢, Hanefilerin istihsanlar1 aleyhine delil
sayllamaz. Ciinkil istihsan, temelde ya nass'a, ya icmd'a veya zarurete dayanmaktadir. Zaruretin haram olan
seyleri miibah kiliginda ise bilginler arasinda goriis birligi vardir. Zaruret kargisinda nass'a bile muhalefet
edildigine gore, kiyasa Oncelikle muhalefet edilebilir. Safii'nin bu delilleri, Malikilerin maslahat sebebiyle
istihsani aleyhine delil olabilir.

Diger yandan istihsana temelden kars1 ¢ikan imam Safii'nin kendisinin de baz1 meselelerde istihsana gore hiikiim
verdigi goriiliir. Mesela, Amidi, el-ihkAm adli eserinde imam Safii'nin s0yle dedigini nakleder: "Mut'anin (teselli
mehri) 30 dithem olmasini uygun gorityorum". "Suf'a hakki sahibinin bu hakkini {i¢ giin icinde kullanmasini
uygun goriiyorum". Burada uygun bulmak, istihsan yapmaktan ibarettir.'”*

ORF

Iyilik, ihsan, bilme, tanima, akil ve dinin giizel gordiigii sey; itiraf; at yelesi; horoz ibigi; yiiksek yer; dalga, sabir;
aklin delaletiyle kisilerde yerlesen ve selim tabiatca benimsenip, kabul edilen s6z ve fiiller anlaminda bir IslAm
hukuku terimi.'” Cogulu "a'raf" ve "uref"tir. Bir de orf; kanunlarla sinirlanmaksizin, durumun gerektirdigi
hiikiim ve icraat anlamma gelir.'”* Arapca'da "6" harfi bulunmadig1 icin okunusu "urf" seklindedir. Yeni islam
hukukgularindan bazilarmin tarifi soyledir: "Orf, herkesin bildigi ve genellikle kendisine uyageldigi sz ve
fiillerdir"'”; "Orf; Islam toplumunun benimsedigi, alisageldigi ve giinliik yasayisinda uymak zorunda bulundugu
soz veya fiillerdir"'"®; "Orf, insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip aliskanlik haline getirdigi isler veya isittiginde
hatira baska anlam gelmeyecek derecede 6zel bir anlamda kullanmay: aliskanlik haline getirdikleri lafizdir"'”’
Bunlardan birincisine "ameli 6rf" denir. Baz1 bilginler buna "adet" de demistir. Mesela, bir ¢ok kimselerin sozlii
ifade kullanmaksizin parayi verip bedeli olan ekmek, dergi, gazete vb. teslim almasi (beyu't-tedtl) ve kira
bedelini pesin 6demeyi herkesin adet haline getirmesi buna 6rnek verilebilir. Ikincisi "kavIi orf" adim alr.
Mesela, "veled" kelimesi erkek ve kiz cocugunu kapsadigi halde, bunu bir belde halki yalnz "erkek ¢ocugu"
anlaminda kullanmay1 adet haline getirmisse, bu cesit 6rf s6z konusu olur.

Adet sozciigii, "avd" ve "avdet" kokiinden bir isim olup, kok anlami; ayrildigi seye yeniden dénmek, geri
donmektir. Adet; aligilagelen, zaman zaman bir isi yapma ve isleme, bir isi yapip bitirdikten sonra bir daha
yapma anlamina gelir. Adet, Allah'a izafe edilirse (ddetullah), Allah'in siinnetini yani ilahi kanunu ifade eder.
Kadinlarin ay haline, belirli devrelerde tekrar tekrar vuku buldugu icin "adet" denilmistir.'™
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Orf ve adet terimleri IslAim hukukunda es anlamda kullanilir. TeAmiil ve istimal de aym anlamdadir. Orf ve
adetin topluca su sekilde tarif edilmesi miimkiindiir: Toplum hayatinda yerlesmis bulunan ve uzun siireden beri
uygulanmasi sebebiyle hukuk bakimindan baglayici sayilan ve yazili olmayan hukuk kurallaridir.'”

Orf kelimesi ii¢ harfli kokiiyle Kur'an-1 Kerim'de iki yerde gecer. "Orf ile emret..." (el-A 'taf: 7/ 199) ayetinde bu
kelime Islam'a uygun olan, aklin giizel buldugu sey anlamindadir. Bu, aym zamanda "ma'riif"un karsihidir.
“Andolsun herbiri ardinca (urfen) gonderilen meleklere..." (el-Miirselat: 77/1) ayetinde ise orf; iyilik ve ihsan
anlanllglgn kapsadig1 gibi, bu iistiinliikleri yaymak icin arka arkaya gonderilen meleklerin gelis tarzlarini da ifade
eder.

Orf kelimesi Kur'an ve Siinnette daha ¢ok ism-i mef'il siygasiyla "martf" seklinde gecer. Marif; aklin ve dinin
giizel gordiigii sey, iyilik ve ihsan demektir. Kur'an'da 39 yerde bu sekilde gecmektedir.'' islam hukukunun
diinyaya ve ahirete iligkin biitiin hiikiimleri dért kaynaktan elde edilir. Bunlar sirastyla Kitap, Siinnet, icma ve
Kiyas'tir. Bunlara dort delil anlaminda Edille-i Erbaa veya ser'i deliller anlaminda Edille-i Ser'iyye denildigi gibi;
Asli deliller de denir. Bunlarin disinda bazi deliller daha vardir ki, asli delillerin ¢6ziim getirmedigi problemlerde
bunlara dayamlir. Bunlara Feri veya Tali yani ikinci Derecede Deliller denir. Sunlardir: Masalih-i Miirsele,
Istihsan, Orf-Adet, Ser'u men kablena (bizden onceki seriatler), Sahabe Kavli ve Istishab.

Buna gore orf Islam'da bir delil ve bir hiikiim kaynagidir. Hz. Peygamber (s.a.s) Miisliimanlarin giizel gordiigii
sey Allah katinda da giizeldir""®* buyurmustur. Mecelle'de; "Orfen mariif olan sey sart kilinmus gibidir"'®

"Orf ile tayin, nass ile tayin gibidir"'®* maddeleri orfiin insanlar aras1 muamelelerdeki Gnemini ve onun bir delil
oldugunu ifade eder.'®

Orfiin Sthhat Yoniinden Cesitleri:
Orfiin ser'? bir delil say1lmast icin gegerli olmast gerekir. Bu yiizden orf ikiye ayrilir: Sahih ve fasit.
1. Sahih Orf:

Kitap ve siinnete uygun olarak veya bu kaynaklara aykiri olmaksizin meydana gelen orfler bu gruba girer.
Mesela, sanatkdra mal siparisi demek olan "Istisnd akdi" yaygin orf sebebiyle cogunluk islam hukukculari
tarafindan caiz goriilmistiir. Yine nisanlilarin birbirine verdikleri hediyelerin mehir niteliginde sayilmamasi,
evlilikte mehrin tamaminin veya bir boliimiiniin pesin verilmesi veya sonraya birakilmasi orf halini almigsa, esler
arasindaki mehir anlasmazhklarinda buna gére fetva verilir.'®

Islam hukukunun delil saydig1 "sahih 6rf" toplumdaki olusum sekline gore ikiye ayrilir. Genel ve 6zel orf.
a. Genel Orf:

Islam diinyasinin her bolgesinde yaygin olan ve miisliimanlarin her asirda yapageldikleri 6rfler olup, her yerde
gecerli olan veya kime ait oldugu belli olmayip, bir belde veya gruba da ait bulunmayan biiyiik topluluklarin
orfiidiir. Bu orf, Ashab-1 kiramdan giiniimiize kadar devam eden -kiyasa aykir1 bile olsa- IslAim hukukgularinin
kabul edip, ictihatlarinda yer verdigi orftiir."” Bu orfiin basta gelen 6rnegi "istisnd akdi"dir. insanlarm ilk
devirlerden bu yana sanatkarlara siparis lizerine esya yaptirma aliskanligi vardir. Mevcut olmayan seyin satist
hadisle yasaklanmustir.'® Istisna akdi bu konudaki genel kuralla celistigi halde, Sahabe déneminden bu yana
insanlarin yaygin ihtiyacinin bulunmasi ve bu yola bas vurmasi sonucunda genel orf olusmus ve bu nedenle de
fakihlerin biiyiik cogunlugu bunu caiz gérmiislerdir.

b. Ozel Orf:

Belirli bir iilke veya bolge halkinin yahut belli bir ¢cevrenin bir davranisi veya bir sozciigiin 6zel bir anlamda
kullanilmasini adet edinmesiyle "6zel 6rf" s6z konusu olur.

Irak yoresinde "ed-dabbe (hayvan)" sozciigiiniin "at" anlaminda kullanilmasi, tiiccar ve esnafin alacaklarini
sahitle ispat yerine, tuttuklar1 6zel ticaret defterlerini ispat araci olarak kabul etmeleri bu nitelikte orflerdendir.
Kitap ve Siinnette ¢oziimii orfe birakilan gesitli meseleler yer almistir.

179 Zahit imre, Medeni Hukuka Giris, Istanbul 1976, s. 166.

'% fbn Manzfir, Lisaniil-Azab, IX, 239.

181 bk. M. Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemul-Miifehres fi Elfazil-Kur'an'il-Kerim, Misir 1378, urf (mar@if) maddesi.

'82 Ahmed b. Hanbel, Miisned: I, 379.

'8 Madde, 43.

184 Madde: 45.

'8 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 5/179-180.

136 Hallaf a.g.e., s. 146; Zeydan, a.g.e., s. 216; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle [slam [lmihali, Istanbul 1991, s. 36.

187 ibn Abidin, a.g.e, II, 124; Ali Haydar, Diirerul-Hiikkdm Serhu Mecelletil-Ahkam, Istanbul 1330, I, 93, 94.

138 Eba Davud, Biiyii": 68; Tirmizi, Biiyti": 19; Nesai, Biiyii': 60; [bn Méce, Ticarat: 20; Ibn Hanbel, Miisned: III, 402.



2. Fasit Orf:

Kesin bir ayet veya hadise aykir diistiigii icin gegerli sayilmayan orf tiiriidiir. Yaygin icki ve faizcilik aliskanligy,
egitim sirasinda, dugiin, nisan ve benzeri toplantilarda yabanci erkek ve kadinlarin tesettiirsiiz birlikte
bulunmalari ve eglenmeleri buna érnek verilebilir.'® Fasit orf bir Isldm toplumunda biitiin topluma yayilsa da
gecerlilik kazanamaz ve mesrli olamaz. Her miiminin bu gibi orflerden korunmaya ve cevresini korumaya
calismasi gerekir. '

Kur'an'da Orfe Birakilan Bazi Konular:

1. Kadinin nafakasim orfe gore karsilamak. Islim'da evli olan kadinin ve cocuklarin gecim masraflarim
karsilamak kocaya aittir. Ayette s6yle buyurulur:

"... Annelerin yiyecek ve giyecegini Orfe wygun (bil-ma'riif) olarak saglamak, cocuk kendisinin olan babaya
aittir. Kimse, giiciiniin yeteceginden fazlasi ile yiikiimlii tutulmaz."” (el-Bakara: 2/233).

Bu ayette, babanin yiikiimlii tutuldugu nafakanin miktar1 belirlenmemistir. Bagka bir ayette kocanin durumunun
da dikkate alinmasi gerektigi soyle belirtilir:

"Varliklr olan kimse nafakay: genisligine gore versin. Rizki kendisine daraltilmis bulunan da, Allah'in kendisine
verdiginden versin" (et-Talak: 65/7).

Bu duruma gore, nafakanin miktar1 anneye yetecek kadar olmasi, babanin mali 6rfiine uygun diismesi gerekir.
Cocuklarin nafakas1 da orfe gore belirlenir. Ebl Siifyan'n karist Hind binti Utbe, Hz. Peygamber (s.a.s)'in
huzuruna gelerek, Ebi Siifyan'in kendisine ve ¢ocuklarina yetecek kadar harcama yapmadigini, onun malindan
haberi olmaksizin alip alamayacagini sordu. Hz. Peygamber sdyle buyurdu:
"Onun malindan sana ve ¢ocuklarina yetecek kadarini orfe gore olabilirsin
2. Siit anneye verilecek iicretin orfe gore belirlenmesi gerekir. Ayette soyle buyurulur:

"Cocuklarinizt siit ana tutup emzirtmek isterseniz, licretini orfe gore verince size bir sorumluluk yoktur" (el-
Bakara: 2/233)

3. Cinsel temastan sonra bosanma halinde daha 6nceden mehir belirlenmemisse kadina verilecek "muta'"nin
kocanin durumuna ve beldenin orfiine gore belirlenmesi gerekir. Ayette, mehir belirlemeden ve cinsel temastan
once bosanan kadina mut'a i¢in s6yle buyurulur:

"Onlara zengin olan giiciine; darda olan da haline gore orfe uygun bicimde bir sey versin” (el-Bakara: 2/236).
Eb(i Hanife'ye gore, mutanin en azi bir elbise, bas Ortiisii ve bir yorgan olup, mehr-i mislin yarisindan ¢ok
olamaz.'”

4. Velinin yoksul olunca yetimin malindan orfe gore yiyebilecegi. Ayette sdyle buyurulur:

"Veli veya vasilerden zengin olan (yetimin malini yemekten) kacinsin. Yoksul olan da, orfe gore bir sey yesin."
(en-Nisa: 4/6)

Sonug olarak ayetlerdeki bu "martf" teriminin yer, zaman ve toplumlara gore degisebilen ve halkin uyulmasini
gerekli gordiigii kurallarin baginda gelen 6rf, adet ve teAmiiller oldugu agiktir.'
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Siinnette Orfe Birakilan Bazi Ornekler:

1. Miisliimanlarin giizel goriip benimsedigi seyler Islimda bir delil sayilmistir. Hadiste s6yle buyurulur:
"Miisliimanlarin giizel gordiigii seyler, Allah katinda da giizeldir."'” es-Serahsi bu hadisi su sekilde ortaya
koyar: Zanaatkarlara siparisle (istisnd) is yaptirmak, kiyasa gore caiz degildir, ciinkii bu, ortada olmayan bir
seyin satis1 demektir. Bu ise yasaklanmistir. Ancak Hz. Peygamber devrinden beri bu ¢esit akitlerle ilgili olarak
devam edegelen bir tedmiil vardir. Buna dayanarak kiyasi birakiyor istisnd ve benzeri akitleri caiz goriiyoruz.
Bunun1 9Iglesnedi orf delili olup, Hz. Peygamber'in; “Miisliimanlarin giizel gordiigii seyler..." hadisi bunu ortaya
koyar.

2. Ebl Siifyanin karist Hind'e, Hz. Peygamber (s.a.s)'in verdigi cevap, cocuklarin nafakasinda orfiin esas
alindigim gosterir. "Orfe gire sana ve ¢ocuklarina yetecek miktart alabilirsin” ifadesiyle, nafaka miktar1 Hind'in
bulundugu beldenin orfiine birakilmstir.'”’

18 pk. Ibn Abidin, Nesrul-Urf, Asitane 1325, I1,116; Zeydan, a.g.e., s. 216.

" Hamdi Déndiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 5/180-181.

191 es-Serahst, el-Mebsit, Beyrut 1398/1978, V, 181; Usdl, I, 237; el-Cassés, Ahkamiil-Kur'an, istanbul 1335-1338, I, 404; Hamdi Déndiiren,
Delilleriyle Islam Hukuku, Istanbul 1983, s. 294 vd.

192 Buhard, Biiyii': 95; Nesai, Kudat: 31; ibn Mace, Ticarat: 65; Darimi, Nikah: 54.

193 es-Serahsi, el-Mebsit, V, 82, 83.

1% Ebd Siinne, el-Urf, 49; Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 5/181.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned: I, 379.

19 eg-Serahsi, a.g.e., XIL,138, Usdl, II, 203.

17 Buhard, Biiyii': 95; Mezalim: 18; Miislim, Akdiyye: 7; Ebi Davud, Biiyd': 79.



Islam, cahiliye devri Adetlerinden bir ¢ogunu bazi yeni diizenlemelere tabi tutarak muhafaza etmistir. Alim-
satim, rehin, kira, selem, kasame, evlilik, esler arasinda denklik, mirascilik ve evlendirme velayetinin asabe
esasina bina edilmesi gibi konu veya hiikiimlerde durum boyledir. islAim bu Adetlerden kotii ve zararli olanlarini
kaldirmustir. Faiz, kumar, kiz cocuklarmin diri diri topraga gomiilmesi gibi konular bunlar arasindadir.'®

Orfiin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi:

Orf deliline dayanarak yapilan ictihadlarin 6rfiin degismesiyle dayanaktan yoksun kalacag: aciktir. ibn Abidin bu
konuda soyle der: "Fikhl meseleler ya agik bir nass'a (ayet-hadis) dayanir, ya da re'y ve ictihad ile sabit olurlar.
Bu boliime giren fikhi meselelerin ¢ogunu miictehid, kendi ¢agimin orfiine dayandirmistir. Eger miictehid,
bugiinkii 6rfiin hakim oldugu devirde bulunsaydi, dncekine uymayan yeni bir goriise sahip olurdu. Bu ylizden
bilginler, insanlarin adetlerini bilmeyi ictihadin sartlar1 arasinda saymislardir. Zamanin degismesiyle bir ¢cok
hiikiimler de degismektedir. Eger bu hiikiimler, ilk sekilleri gibi kalacak olurlarsa, hem halka gii¢liik ve zarar
verirler; hem de kolaylik saglama ve diinya nizamiin en giizel sekilde devam etmesi i¢in zarar ve fesadi 6nleme
esasina dayanan seriat kurallarina aykir1 diigserler. Bu yiizden mezhep bilginleri, miictehidin kendi devrine gore
acikladigi bir takim hiikiimlere muhalefet etmislerdir. Ciinkii onlar biliyorlardr ki, miictehid bunlarin ¢caginda
olsayd1, mezhebinin kurallarina uyarak, kendileri gibi diisiiniirdii."""

Sonraki miictehidlerin, bu esastan hareket ederek eski Orfe dayanan bir ¢cok meselelerde yeni orf sebebiyle
oncekilere muhalefet ettikleri goriiliir. Ornekler:

1. Taat sayilan amel karsiliginda iicret alinmasi. Hanefilere gore imamlik, miiezzinlik, Kur'an-1 Kerim
ogreticiligi gibi is ve meslekler karsiliginda iicret alinmaz. Cilinkii bunlar taat kabilindendir. Diger taat ve
ibadetlerde oldugu gibi bunlar i¢in de iicret alinamaz. Bu hiikiim miictehid imamlarin devrine uygundu. Ciinkii o
donemde imamlik, miiezzinlik ya da Kur'an 6greticiligi yapanlara ihtiyag¢ i¢inde iseler, beytiilmal'den tahsisat
verilir ve onlar bagkasina muhta¢ olmazlardi. Sonraki miictehidler zamaninda beytiilmal'den bunlara ayrilan
tahsisat kesildi. Eger bunlar iicret almazlarsa bu igleri yapan kalmaz oldu. Bunlar baska isle ugrasarak
gecimlerini saglayinca da dini hizmet ve 6gretim ihmale ugradi. Bu yiizden sonraki Hanefi miictehidleri 6nceki
sartlarin degistigini dikkate alarak dini hizmetlerde calisanlarin imamlik, miiezzinlik ve Kur'an 6greticiligi gibi
meslekleri yapanlarin bunu iicret ve maas karsilifi olarak yapabileceklerine fetva verdiler. Safiiler ise isin
basindan itibaren bu hizmetleri yapmanin bir icire (is) akdi konusu oldugunu ve iicret almanin mesril
bulundugunu soylediler.””

2. Emanet; kasit, kusur veya ihmal olmadik¢a tazmin edilmez. Ancak zamanla giiven azalmig, kotiiliikler artmus,
emin bilinen kimseler hiyanet etmeye baslayinca, ortak olarak calisan kimsenin, elinde iken telef ettigi seyi
tazmin etmesi esas1 getirilmistir. Burada amag, is¢inin hiyanet etmesini 6nlemektir.

3. Vakif arazi ile yetimlere ait mallarin kiraya verilmesi bir siire ile sinirlandirilmistir. Ciinkii cok uzun siireli
kira akdi yapildig1 takdirde, bu vakif ve yetim mallarin1 kendi miilkii gibi benimseme ve hak sahiplerine
bunlardan mahrum etme sonucu ortaya ¢cikmaya baslamistir. Bu ylizden diikkan ve evler icin bir yil, tarla ve
bahgeler icin ii¢ yillik siire sinirlamast getirilmistir. Bu siireler sona erince yeniden kira sozlesmesi yapilir. Bu
kural, yeni kira bedeline gore diizenleme yapma imkanini da verir. Diger yandan Hanefilerin cogunluk goriisiine
gore, beytiilmal, vakif veya yetime ait menkullerin satis1 veya kirasi rayi¢ bedelle olur. Eger satig bedeli veya
kira, gabn-1 fahis derecesinde diisiik olursa, akit batil olur. Satin alana veya kiraciya ya rayi¢ bedel iizerinden
muamele yapmasi, ya da mali geri vermesi istenir. Menkullerde fahis gabin miktar1 % 5 ve daha fazla, gayri
menkullerde ise % 20 ve daha fazla olan miktardir.

4. Eb( Hanife've gore, sahitlik igin, sahitlerin tezkiyesine gerek yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber "Miisliimanlar,
birbirine gore dogru (udiil) kimselerdir"™™' buyurmustur. Bu uygulama Ebi Hanife devrine uygundu. Ancak
zaman gecip yalancilik yayilinca, sahitlerin tezkiyesine ihtiya¢ duyuldu. Bu yiizden kaza islerinde Eb{i Yusuf ve
imam Muhammed sahitlerin tezkiyesinin sart olduguna fetva verdiler.””

Orf ve Adet:

Siyasi suurun gelismesi, otorite ile hiirriyet arasindaki ahenkle yakindan aldkalidir. Resfil-i Ekrem (sav)'in
"Ummetimin hakkinda, sapik iimeramin (emir sahiplerinin) zararindan korkuyorum."™” buyurmasindaki hikmeti
tefekkiir etmek borcundayiz. Ciinkii emir sahipleri, heva ve heveslerine kapilirsa, cemiyet sahsiyetini tahrip
ederler. Insann, icinde yasadig1 cevreden etkilenmemesi miimkiin miidiir?..

% Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 5/181-182.

19 {bn Abidin, Risaletiil-Urf II, 126.

200 Zekiytddin Sa'ban, a.g.e., s. 179; Muhammed Eba Zehra, Usuliil-Fikh, s. 276.

2! fbn Kayyim, I'lamiil-Muvakkiin, Delhi Tab', I, 30.

22 M. Ebii Zehra, a.g.e., s. 266; Hamdi Déndiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 5/182.

203 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, ist.1401, Cagn Yay. c. IV, sh. 123; Siinen-i Etit Davud, c. IV, sh. 442, K Fiten:l; Siinen-i Darimi,
Mukaddime 23.



Nefs-i mutmainne noktasina varamamis her insan, cevre sartlarindan etkilenir. Kisa bir siire sonra aligkanliklar
din haline geliverir. "Biz bize benzeriz" soziindeki mahiyet budur. Bu noktada 6rf ve adet tizerinde durmak
mecburiyetindeyiz. IslAm @ilemas1 6rf ve adeti; "Akl-1 selimin iizerinde ittifak ettigi ve halkin devam ede geldigi
seylerdir ki, birgok kere tekrar olunur" seklinde tarif etmigtir.”* Ayrica orf ve adette dikkat edilecek husus;
"ser'an ve aklen miistahsen olmas1, selim akil sahipleri yaninda miinker olmamasidir."**

Tariflere dikkat edersek, orf ve adetin tesekkiiliinde emir sahiplerinin etkisini hemen kavrariz. $oyle ki; ser'an ve
aklen miistahsen olan bir hususu halkin ifa edebilmesi, emir sahiplerinin onu yasaklamamasi ile yakindan
alakalidir. Adet, halkin devam edegeldigi amellerdir. Belirli bir suur belirtmez, nesilden nesile devredilir. Eger
emir sahipleri miidahale ederse, kesinti ortaya. ¢ikar. Meseleyi daha net kavrayabilmek i¢in bir misal verelim:
Osmanli Devletinde II. Mahmud déneminde, halkin kiyafeti degistirilmistir. Sarik cikarilmus, fes esas alinmis,
salvar cikarilmis, setre pantalona gegilmistir. Bu adete miidahale, II. Mahmud'a "Gavur Padisah"** sifatimin
takilmasina sebep olmustur. Ulema fes'in siddetle karsisindadir. Cumhuriyet doneminde bu defa fes'in ¢ikarilip,
fotor sapka giyilmesi korkung tepkiyle karsilanmistir!.. Ancak her devirde, mesele ancak Gilema arasinda ilmi
olarak tartisilmig, halk adetlerinin bozulmasina tiziilmiistiir. Bu gercegi gizlemenin bir manasi yoktur.
Demokratik-laik toplumlarda orf ve adetin, meclislerin ¢ikaracagi kanunlarla sekil degistirecegi, ifadesi pek de
miibalaga olmaz. Ciinkii siyasi yonetim, hiikiimlerini uyguladig: siirece ayakta kalir. Halkin bir kismu isteyerek,
bir kismi da kerhen, meclislerin hiikiimlerine uyar. Halkin devam ede geldigi bircok davranis, kanunen sug
olmamak zorundadir. Iste bu, cemiyetin sahsiyetinin, anayasa ve kanunlarin cizgisinde yeniden tesekkiil
etmesidir. 1924'den giiniimiize kadar, 1aik cumhuriyeti esas alan kitle sahsiyetini kurmaya ¢alismislardir. Bunda
muvaffak olunup olunmadig tartigilabilir, ancak "orf ve adetler" yeni mahiyetler kazanmistir. Ciinkil selim akil
sahiplerinin, ser'an ve aklen miistahsen olup olmadigi hususunda tartisma yapmalari miimkiin degildir!.. Bu
noktada herhangi bir meseleyi tartisirken "atalarimizdan boyle gordiik" deyip, hakli cikmaya calismak yanlistir.
Zira su anda orf ve adetle degil, aliskanliklarla kars1 karsiyay1z. 207

MESALIH-i MURSELE

"Mesalih", yerine gore gerekli olan is, soz, davranis, iyilik, diizen, baris yolu, karli is, uygun is anlamindaki
"Maslahat" kelimesinin ¢ogulu; "Miirsele", "Resele" den tiiretilmis olan "rsal" masdarindan ism-i mef'ul olup,
saliverilmis, basibos birakilmis, kayit ve sarta baglanmamis sey; "Mesalih-i Miirsele" her hangi bir kayda bagh
olmayan maslahatlar anlaminda bir islam hukuku terimi. Mesalih-i Miirsele yerine Maslahat-i Miirsele terimi de
kullanilir.

Mesalih-i Miirsele ile isdidlal etmeye "Istislah" denilir. Istisldhin s6zliik anlami, maslahat bulunan yonii almak,
bir seyin 1slahini, diizeltilip iyi bir duruma getirilmesini istemektir. Istislah terimi, Mesalih-i Miirsele anlaninda
da kullanilir. Mesélih-i Miirsele'nin istilahl anlami; hakkinda nass, icma ve kiyas gibi emir veya yasak edici ser'l
bir delil bulunmayan ve islam'm ruhuna uygun olan maslahatlara gére hiikiim vermek veya davranmaktir.

Islam hukukunun biitiin hiikiimleri insanlarin maslahatlarini (faydalarim) gozetir, insanlarin diinya ve ahirette
mutlu olmalar1 amacini giider. Nitekim Kur'an-1 Kerim, "Seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik" (el-
Enbiya, 21/107) ve “Ey insanlar, size Rabbinizden bir 0giit, goniillere bir sifd ve hiddyet, mii'minlere bir rahmet
gelmistir” (Ytnus, 10/57) buyurulmustur. islim'mn gozettigi maslahatlar bes seyi koruma esasina dayanir. a) Dini
koruma, b) Can1 koruma, ¢) Akli koruma, d) Soyu koruma e) Mal1 koruma.

Islam hukukgular1, Mesalih-i Miirsele'nin ser'? bir delil olup olmayacag1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefi ve
Safii fakihleri, bunu bagimsiz bir delil olarak kabul etmeyip, kiyasin icinde miitalda ederler. Mesalih-i
Miirsele'nin ser' bir delil olarak kabul edilmesi gerektigini hararetle savunan Imam Malik'tir. Ancak o, bunun
delil olabilmesi icin su ii¢ sarti ileri siirer:

Kendi basina bir delil olan maslahat ile Sari'in amaglar1 arasinda bir uygunluk olmalidir; o, ser'i bir delile aykiri
olmamalidir; hakkinda bir delil bulunmasa bile cinsi itibariyle Islamin gozettigi maslahatlarla bagdasmalidir.
Maslahat, akla aykir1 degil, yatkin olmal1 ve akil erbabina sunuldugunda kabul edilecek nitelikleri tagimalidir.
Maslahata gore verilen hiikiim, zaruri bir giicliigii kaldirmalidir. Oyle ki, maslahat ile hiikiim verilmeyecek
olursa, insanlar sikint1 ve giicliik icinde kalabilirler.

Hanbeliler de Mesalih-i Miirselenin ser'i bir delil sayilabilmesi i¢in, Malikilerin ileri siirdiikleri sartlara uygun
olmasini kabul ederler. Gelen rivayetlere gére imam Ahmed b. Hanbel, Maslahata uyarak bir ¢ok fetva
Vermistir.zo8 Mesela o, bir babanin kor, miizmin, hasta, ihtiya¢ icinde kivranan, aile fertleri ¢ok, ya da ilim tahsil
etmekte olan ¢ocuklarina malini 6zel olarak hibe etmesini, maslahat esasina dayanarak caiz saymustir.””’

24 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat, Ist.1300, sh. 11, 98.

205 (3. Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 1sl€1miyye ve Istilahati- Fikhiyye Kamusu, ist.1976, c. I, sh.197, Mad: 502.
206 N, Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, ist. 1978, sh. 163.

27 Yusuf Kerimoglu, Kelimeler ve Kavramlar, inkilap Yayinlart: 278-279.

2% Mustafa Zeyd, el-Maslahatu fi't-Tesri'il-islami, Kahire 1954, s. 58.

2% Mustafa Zeyd a.g.e., s. 58.



Mesalih-i Miirsele ad1 verilen ve hakkinda miisbet veya menfi her hangi bir nass bulunmayan maslahatlara gére
hiikiim verme meselesi sahabe doneminde mevcuttu. Sahabi ve tabiiler devrinde maslahata gore verilen fetva ve
hiikiimlerle ilgili 6rnekler ¢oktur.

Hanefiler, fikih usullerinde mesalih-i miirsele'ye basli basina bir kaynak olarak yer vermemislerdir. Fakat imam
Ebl Hanife ve arkadaslar1 istislah veya mesalih-i miirsele terimini kullanmamiglarsa da; bazi hiikkiimleri istinbat
ederken maslahati gzetmislerdir.*'

Hanefilerin maslahata gore verdikleri fetvalara su 6rnegi vermek miimkiindiir; Eba Yusuf, Imam Ebu Hanife'den
sunu rivayet eder: "Miislimanlar, esya veya koyun gibi bir kisim ganimet ele gegirseler ve bunlar tagimaya
giicleri yetmese, diismanlar (sirk ehli) bunlardan yararlanmasin diye koyunlar1 kesip bunlarin etlerini ve diger
esyayr yakmalhdirlar"*'' Bu hiikiim, tamamen miisliimanlarin maslahatina ve onlar aleyhine dogacak zararin
Oniine ge¢ilmesi prensibine dayanmaktadir.

Imam Safii'ye gelince, o, Mesalih-i Miirsele'yi istihsana dahil saydigi icin reddetmis ve onu ser'an muteber bir
delil olarak kabul etmemistir. Ona gore Allahu Teala, kullarmin bir kistm maslahatlarini terk etmis ve onlari
basibos birakmus degildir. imam Safii'nin, nefsi arzularin eseri olmayan ve IslAmin gayelerine uygun olan
maslahatlara veya bu nevi Mesalih-i Miirseleye karsi ¢ciktigii sanmiyoruz.*'

SEDDI ZERAYT'

Sedd; menetme, engelleme, kapama manalarina gelir. Zerayi' ise bir sey'e gotiiren vesile ve yol manésina gelen
zeria'min ¢oguludur. Bu sey mefsedet, maslahat, soz ve fiil olabilir.

Sedd-i zerayi' vesileleri kaldirmak, sebebi tikamak demektir. Bu durumda harama vesile olan sey haram, vacibu
vesile olan sey vaciptir. Fuhus haramdir; fuhsa vesile oldugu i¢in yabanci kadinin avret yerine bakmak da
haramdir. Cuma namaz: farzdir, Cuma namazina gitmek ve Cuma namazina gitmek icin alig-verisi birakmak da
farzdir.

Zerayide asil olan fiillerin sonucudur. Fiil, sonucuna gére hilkkme baglanir. Istenilen bir seye vasita olan fiil taleb
edilir; kotiilige vasita olan sey de yasaklanir. Burada fiillerin sonuglart goz oniine alinirken failin niyetine degil
fiilin sebep oldugu neticeye bakilir ve hiikiim ona gore verilir. Bu konuda "Maksadin vesilesi maksada tabidir"
kaidesi caridir. Imam Karafi bu konuda soyle der: "Ustiin maksada gétiiren vesile iistiindiir; kotii maksada
gotiiren vesile ise kotudiir."

"Maksadlara bir takim vesileler ve sebeplerle ulasilir; o yollar da maksada tabi olurlar, onun hitkkmiinii alirlar.
Haramlara vesile olan seyler de onlar gibi yasaktir. Ciinkii birbirlerine baghidirlar. Taat ve sevaba vesile olanlar
da, onlara sebep olduklar1 i¢in, onlar gibi istenen ve sevilen seylerdir. Maksada vesile olan sey maksada tabidir;
her ikisi de maksuddur. Biri maksad olarak, digeri de vesile olarak hiikiim alir. Rabbimiz bir seyi haram kilarsa,
ona gotiiren vesile ve yollar da haram olur. Ciinkii haramdan sakinmak ancak bu sekilde gerceklesir. Eger ona
vesile olan seyleri miibah kilmis olsa; bu, haram kilmakla zid diiser, bir nevi tegvik olur. Allah'in hikmeti ile bu
asla bagdasmaz"*"

Sedd-i zerayi'de aslolan maslahat1 celb, mefsedeti def' kaidesidir. Yani eger bir iste umumun faydasi varsa,
tesvik edilir; umumun zararina ise yasaklanir. Mesela, pazar yerine gelmeden yolda mallar1 karsilayip satin
almak yasaktir. Bu aslinda mubah ise de; yolda satin almakta, satan1 aldatmak, halka zarar vermek, pazarda kitlik
yaratmak vardir. Bunun i¢in bu fiil yasaklanmustir.

Bu konuda kisinin iyi niyetli olmasina da bakilmaz. Yapilan isin doguracagi neticeye bakilir ve bu ige vesile olan
sey yasaklanir veya serbest birakalir.

Zerayi' sebepler, vesileler mandsina oldugu icin yasaga gotiiren sebepler kastedildigi gibi: mubah ve heléle
gotiiren sebepler de kastedilir. Ancak bu, yasak fiillere gotiiren sebeplerde daha c¢ok kullamlmistir. Sedd
kelimesinin kullamlmasi da bununla ilgilidir. imam Karafi, zerayiin asil manisini gz oniine alarak bunu sedd-i
zerayi' ve feth-i zerayi' diye ikiye ayirir ve feth-i zerayi, iyilige gotiiren yollar1 agmak, tesvik etmek olarak
aciklar.

Sedd-i zerayi' Maliki mezhebinde fikhi delillerdendir. Hanbeliler de bunu fikhi delil olarak kabul eder ve
uygularlar. Hanefi ve Safil mezheblerinde ise bunun muhtevasini kismen birlikte, kismen de farkli bir sekilde
kabul ederler.”'* Mesela, Hanefilere gore mirastan mahrum birakilmak kastiyla bosanmis olan zevceye miras
hakk1 aynen verilir.

Zabhiriler de sedd-i zerayi' delil olarak kabul etmemekle beraber, onun icabina gore hiikiim vermislerdir. Mesela,
canlar1 teminat altinda olanlar1 6ldiirecegi kesin olarak bilinen kisilere silih satmak yasaktir. Uziimiin suyundan
sarap yapacagi kesin olarak bilinen birisine tiziim satmak yasaktir. Bunlar bir harama yardim etmek olacagindan,

210 Abdiilkadir Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, Ankara 1974,s. 137-155.

21 Bb Yasuf er-Raddu ala Siyeril-Evzai, Kahire 1357/1938, s. 83.

22 Mustafa Zeyd, a.g.e., s. 39-40; Abdiil-Kerim Zeydan, el-Veciz fi, Usiilil-Fikh, Bagdat, 1393/1973, s. 198-205; Abdiilbaki Turan, Samil
Islam Ansiklopedisi:

213 M. Ebu Zehra, imam Malik, Terc. O. Keskioglu, s. 388-389.

214 M. Ebti Zehra, Usilii'l Fikh, Terc. A. Sener, s. 276.



"lyilik etmek ve fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimlasin. Giinah islemek ve haddi asmak
hususunda yardimlagsmayin" (el-Maide: 5/2) ayetinin hiikmiine tabidir.?"

Sedd-i Zerayi’nin Delilleri:
Zerayi' ile amel edilmesi ve onun sebep oldugu neticeye gore hiikiim verilmesi Kitab ve siinnet ile sabittir.
Kitabdan Deliller:

1- "Allah'dan baskasini ilah edinerek tapinanlara sovmeyin ki onlar da bilmeyerek haddi asip Allah'a soverler"
(el-Enam, 6/108)

2- "Ey iman edenler, "rdina-bizi gozet" demeyin, "unzurnd-bize bak, bizi dinle" deyin. Soze kulak verin." (el-
Bakara, 2/104).

Ayetteki "raind" kelimesinde "r" harfinden sonraki "a" uzatarak okunursa kelime "bizi gozet" mandsina gelir.
Yahudiler ve miinafiklar kelimenin 6zelliginden yararlanarak "a" harfini degil "i" harfini uzatarak soyliiyor,

boylece kelimeyi, "cobanimiz" manasina sokarak hakaret etmek istiyorlardi.
Siinnetten Deliller:

1- Agiz dolusu ickiye sebep olacagi icin ickinin damlasi da haram kilinmistir. Bunun i¢in Resuliillah (s.a.s.):
"Cogu sarhos edenin azi da haramdir™'® buyurmustur.

2- Rasilii Ekrem savas giinlerinde miisliimanlar arasinda fitne ¢ikardiklari halde miinafiklari 6ldiirtmemistir.
Ciinkii onlar oldiirtmesi "Muhammed kendi adamlarini 6ldiirtiiyor" diye aleyhinde dedikodu yapilmasina sebep
olacakt1.

3- Rasilullah (s.a.s) faize yol acar veya faiz yerine gecer diye, bor¢lunun alacaklisina hediye vermesini
yasaklamustir.

4- Ay sekilde davada iltimas ve gorevi kotiiye kullanmaya yol agar diye hdkim ve emire hediye vermek
yasaklanmuistir.

5- Rasilii Ekrem ihtikri yasaklarken "Ihtikdr yapan giinahkdrdir™'” diye yermis, satmak iizere pazara mal
getireni (yani piyasanin islemesini saglayan1) da "Celbedenin (pazara mal getirenin) rizki bol olsun™'® diye
ovmiuistiir.

6- Savas sirasinda hirsizlik yapanlarin ellerinin kesilmesi yasaklanmistir. Ciinkii bu gibi cezalarin uygulanmasi
diisman saflarina ilticalara sebep olabilir.

7- Zekat olarak verdigi seyin satilmakta oldugunu gorse bile, sahsin bu mali satin almasi seriat sahibince
yasaklanmistir. Bu yasak, malin fakirden diisiik fiyatla satin alinmasin1 6nlemek i¢indir.

8- Kin ve nefret hisleriyle insanlarin birbirlerinden uzaklagmalarini 6nlemek icin, seriat sahibi, sahsin baskasinin
nisanlisin1 istemesini, bagkasinin muhayyerlik bulunan alig-veris akdinin iizerine alig-veris yapmasini,
baskalarinin pazarligi iizerine pazarlik yapmasint yasaklamustir.

9- Zinaya yol agmamasi i¢in, yabanci bir kadinla bas basa kalmak haram kilinmistir.

10- Tamah sevkiyle gizlenmesine yol acilmasin diye, baskasina ait bir seyi bulan kimsenin, o sey hakkinda sahid
getirmesini Rastlullah (s.a.s) emretmistir.

11- Rasilullah (s.a.s), aslinda mubah oldugu halde, tapinmaya benzer bir sekilde, icinde yatani takdise sebep
olabilecegi icin, kabirlerin iizerine mescid yapilmasini yasaklamistir.”"

HUKUM
Hiikm’iin Anlam Sahasi:

Hitkm; sozlik anlami, hilkkmetmek, menetmek, karar vermek, idare etmek, ata gem vurmak, idare, yonetim,
iktidar, ilim, hikmet, anlay1s. demektir.

Hakkinda ayet hadis veya icma bulunan, veya temelde bu delillere dayanan itikada ve ibadete ait biitiin
prensiplere ‘hiikiim’denmistir. Hiikiimler Islam'in pratik yoniinii olusturur. Bunun ¢ogulu ‘ahkam’dir. **°

Bir seyin iyice arastirilip sorusturulmasindan sonra verilen karara ‘hiikim’ denir. Falanca adam, ‘bu konuda
sOyle hilkkmetti’, ‘falancanin hitkmii sdyledir’ denilir. (Mahkemelerde hakimlerin verdigi karar gibi)

25 A, Zeydan, el-Veciz fi Usili'l-Fikh, Terc. R. Ozcan, s. 327.

218 By Davud, Egribe: 5.

27 Miislim, Miisakat: 129-130.

*!8 1bn Mace, Ticarat, 6.

A, Zeydan, el-Veciz fi Usilii'l-Fikh, Terc. R. Ozcan, s. 325-327; M. Ebu Zehra, Usiili'l-Fikh, Terc. A. Sener, s. 277-278; A. Zeydan, el-
Medhal li Diréseti's-Seriati'l-Islaimiyye, s. 203-204; Ismail Kaya, Samil islam Ansiklopedisi:
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Sozii gecmek, hitkmiinii yiirtitmek, kuvvetli ve gii¢ sahibi olmak anlamlarina da gelir. Bu manada; ‘Allah’in
hilkmii her seye gecerlidir’ deriz. Yahutta bir yoneticinin emir vermesine, idare etmesine hiikmetti-hakim oldu
diyebiliriz.”*'

Kur’an-1 Kerim’de Hiikiim:

Kur'an'da hiikiim kelimesi ve tiirevleri pek ¢ok ayette gegmektedir.

1) Mahkeme karar1 anlaminda:

"Ey Muhammed, Dédvud'u ve Siileyman't da hatirla. Hani onlar, kavmin bosanan koyunlar ekini yedigi zaman,
ekin hakkinda hiikiim veriyorlardi. Biz de onlarin hiikiimlerinin sahitleriydik” (el-Enbiya, 21/78).

2) Allah’in verdigi karar anlaminda,

"Kafirler, yeryiiziinii zaman zaman etrafindan eksilttigimizi gormezler mi? Hiikmeden yalmiz Allah'tir. Onun
hiikmiine karsi ¢ikabilecek hi¢ bir kimse yoktur. O, hesabi ¢ok siiratli olandir” (er-Rad, 13/41)

3) Allah’in koydugu kurallar, prensipler ve bunlara uymamn gerekliligi anlaminda®?,
4) Kiyamet giiniinde insanlar1 hesaba ¢ekip, onlar hakkinda karar vermesi anlaminda.
Allah'in indirdigi ile hilkmetmeyenlerin kiifre, zulme veya fiska diisebileceklerini bildiren dyetler™* bu terimin
diinyevi yoniinii ifade ederken, cesitli ayetler de Allah'in kiyAmet giiniinde, insanlari diinyadaki amel ve
davramslarina gore hesaba cekerek haklarinda hiikiim vereceginden s6z etmektedir.**
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Hakimiyet Anlaminda Hiikiim:

Hiikiim, hakim olma, hakimiyet-egemenlik sahibi olmak anlamina da gelir. Hakimiyet ise, hiikiim sahibi olmak,
en giiclii olmak manasina kullanilir.

“Hiikiim ancak Allah’idir. O’ndan bagkasina ibadet etmemenizi emretti.” (Yusuf: 12/40) ayetinde oldugu gibi.
Allah’in hitkmii biitiin evrende gecerlidir. O, emrini yani hitkmiinii evrende ve insan hayatinda, hatta kiyametten
sonra diledigi gibi yerine getirir. “O hi¢ kimseyi hiikmiine ortak yapmaz.” (Kehf: 18/26)

Allah, insanlarin da kendi gosterdigi gibi hitkmetmelerini istiyor:

“Muhakkak Kitabt sana hakk olarak indirdik, ki insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi gibi hiikmedesin.”
(Nisa: 4/105)

Allah, peygamberleri Allah’in hilkmiinii yiiriitmek icin gondermistir. Adaletle hiikmedebilmek i¢in de Allah’in
gonderdigi Kitab’a uymak gerekir. Allah’n indirdigi ile hiikmetmeyenler ise, siiphesiz zalim ve fasik olurlar.”*

Fikihta Hiikiim:

Islam fikhinda hiikiim, Allah’mn ve peygamberinin emir, yasak ve serbest birakma gibi konulardaki prensiplerinin
tiimiine denir. Insanlarin isledigi fiillere; farz, vacip, stinnet, batil, mekruh, fasit, sart, riikiin gibi 6zelliklerin
verilmesine ‘ser’{ hiikiim’ denir. Bunlardan emir ve yasak kapsaminda olanlara ‘tekliff hiikkiim’ denmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de, insan fiilleriyle ilgili bes yiiz kadar ayet vardir. Bunlara ‘ahkdm ayetleri’ denmektedir.
Peygamberimizin, ahlak, 6giit, ahiret, ibadet, muamelat (insan iliskileri) ve ukubat (cezalar) ile ilgili hadislerine
de ‘hiikiim-ahkam hadisleri’ ad1 verilir.

Bir konuda Allah’in bir hiikkmii varsa ve O’nu gerek Kur’an’la, gerek peygamberi ile bizi bildirmigse, insana
diisen o hiikkme teslim olmak, islerinde Allah’in hiikmiinii uygulamaktir. Allah’in hiikiimleri disindakilerine
‘cahiliyye hiikmii’ denir. inananlar cahiliyye ile hikkmetmezler.**’

Inananlar dini hiikiimlere teslim olurlar, bir konu hakkinda veya insanlar hakkinda hiikiim verme durumda
olurlarsa, adaletle hiikmederler.??®

Hiikiimlerin Cesitleri:

Fikih Usuliine gore hiikiim, miikelleflerin (yiikiimliilerin) fiillerine baglanan ser’i ozelliktir. Ser’{ hiikmiin
kaynag: da yalnizca Allah’tur. Hiikiim Allah’tan kaynaklandigi icin Allah’in en giizel isimlerinden biri de Hakim
olmustur.

Fikih usulii bilginlerine gore ser’{ hiikiimler iki kisma ayrilir®:

2! Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlar1: 279-280.

22 Maide: 5/44, 45, 47.
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1-Teklifi Hiikiimler:

Sari’nin (seriat koyucunun), miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmamasini istemesi, ya da onu yapip
yapmama konusunda serbest birakmasidir.

Sari’, bir seyin yapilmasini kesin ve baglayici bir tarzda istemigse buna ‘vacip’, kesin ve baglayict olmayan bir
tarzda istemigse buna ‘mendup’ denir.

Sari’, bir fiilin yapilmamasini kesin ve baglayici bir sekilde istemisse buna ‘haram’, kesin ve baglayicit olmayan
bir tarzda istemigse buna da ‘mekruh’ denir.

Sari’, miikellefi yapip yapmama konusunda serbest birakmigsa buna da ‘miibah-helal’ denir.

Bunlara tekliff hiikiim denmesinin sebebi; miikellefe bir fiilin yapilip yapilmamasinda bir yiik getirmelerinden
dolayidir. Buna gére ‘miibah’ hiikmii bir teklifi hiikiim sayilmamali. >

2- Vad’i Hiikiim:

Sari’in, bir seyi bir bagka sey i¢in sebep, sart ve engel kilmasidir. Sari’ iki durum arasinda bir bag kurarsa ve bu
bag birisi icin sebep, sart veya engel olursa bu; Vad’{ hiikiim olur.

Ramazan orucunun farz olmasi, Ramazan aymin baslamasiyla miimkiindiir. Oyleyse Ramazan Hilal’inin
goriilmesi orucun farz oluguna bir sebeptir, vaz’{ bir hiikiimdiir. Namaz kilmak icin abdest almanin sart olmasi,
katilligin mirasci olmaya engel olmasi gibi. '

Hiikiim, IslAm hukuk usuliinde, Allah ve Rasiliiniin emir, yasak, muhayyer birakma veya bir kimsenin fiiline
iligkin iki seyi birbirine baglama ozelliklerini tasiyan prensipleridir. Farz, vacib, slinnet, miistehab, mubah,
haram, mekruh, sahih, batil, fasit, sebep, sart, mani gibi bir miisliimanin fiiline Allah veya Rasilii tarafindan
verilen vasif "ser'? hiikiim" adi alir. Hilkiim emir, yasak veya muheyyer birakma kabilinden ise, buna "teklifi
hiikkim" denir. Emre 6rnek: namaz kilmak, oruc¢ tutmak, zekat vermek gibi. Yasaga ornek; icki igmek, kumar
oynazlglak, zina etmek gibi. Muhayyer birakmak ise; mesra sekilde yeme, icme ve gezinme gibi fiilleri kapsamina
alir.”

Islami bir hitkmiin kiyas yoluyla benzeri meselelere uygulanabilmesi igin pratige yonelik olmasi ve manasinin
akil ile anlagilabilmesi gerekir. Yani bu hiikkmiin mesrii olus sebebini akil kavramali veya ayet-hadis bu sebebe
isaret etmelidir. Meseld icki, kumar, murdar hayvan eti ve riigvet haram kilinmistir. Akil, bunlarin mesr(i olus
hikmetini kavrar. Eger hilkkmiin manasi, teyemmiim abdesti ve namazin rekatlarinin sayis1 veya sekli gibi akil ile
bilinemezse kiyas konusu olamaz. Ebli Hanife'ye gore, hiikiim ayet ve hadislerinin hepsinin manas1 akil ile
kavranabilir ve illetleri anlagilir. Ancak ibadet (taabb{idi) olduguna dair delil bulunanlar bundan miistesnadir. Bu,
mesrll olus sebebi akil ile kavranilamayan ibadet veya hiikiimlerin bir hikmet veya faydasi yoktur, anlamina
gelmez. Siiphesiz bunlarin da hikmet ve faydalar1 vardir; fakat akil bunlardaki illeti anlayarak benzerlerine
uygulama yetenegine sahip degildir.*

Kur'an-1 Kerim'de, insanlarin fiilleriyle ilgili besyiiz kadar ayet vardir. Bunlara "hiikiim ayeti" denir. Bu ayetleri
aciklayan ozel eserler de yazilmistir. Eb(i Bekir el-Cassas (6. 370/980) ile ibnii'l-Arabi'nin, Ahkamii'l-Kur'an adl1
eserleriyle, giiniimiiz Islim bilginlerinden Muhammed Ali es-Sabtini'nin, Tefsiru Ayati'l-Ahkdm isimli eseri
bunlardandir. Hz. Peygamber'in hadislerinde de, edeb, mev'iza ve ahiret hitkiimleri yaninda, ibadat, muamelat ve
uk(ibatla ilgili hiikiim hadisleri ayr1 bagliklar veya miistakil hadis kitaplar1 olarak yazilmistir. Bunlara da "hiikiim
hadisleri veya hiikiim bildiren hadisler" denir.”*

AHKAM

Hiikiimler, yargilar, kanunlar, kararlar.

Ahkam hiikim kelimesinin ¢ogulu olup "hiikiimler" demektir. Hiikiim, sozlikte men etmek, Onlemek
anlamlarina gelir. Hakimin davayi neticeye baglamasina hiikiim denmesi, taraflar arasindaki diismanhigi 6nledigi
icindir. Hiikiim, bir seyi digerine dayandirma, emir ve irade manasinda da kullamlmustir.

Terim olarak 'hiikiim'i fikih usulii bilginleri soyle tarif etmislerdir: "Miikellef (yiikiimlii) kimselerin isleriyle

ilgili Allah ve Resulii'niin hitaplaridir." Mesela; Allah'in "namaz kilimiz", "adam 6ldiirmeyiniz" hitaplar1 birer
hiikiimdiir.

20 Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 281.

3! Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 281.

32 M. Eb@i Zehra, Usulii'l-Fikh, Daru'l-Fikri'l-Arabi, t.s, s. 26-28.

3 Ebii Zehr, a.g.e, s. 234.

4 Safii, er-Risile, s. 447, 510; Satibi, el-Muvafakat, IV, 162- 165; Gazzali, el-Mustasfa, 11, 350-353; Hamdi Dondiiren, Samil slam
Ansiklopedisi: 3/33.

5 M. Salahi, Kamfis-i Osmand, III, 297; H. Karaman, Fikih Usili, Istanbul 1963, 170.



LA . cA . . 1236w A . .
Fakihlere gore ise hiikiim, bu hitdbin eser ve neticesidir.*® "Namaz kilmiz" hitibimin eser ve neticesi farz, "adam
oldiirmeyiniz" hitabinin ise haramdir. Buna goére namaz kilmanin hiikmii farz, adam 6ldiirmenin hiikkmi ise
haramdir.

Hiikiimlerin Kisimlar:
Fikih usulii bilginlerine gore dini hiikiimler iki kisma ayrilir:
1) Teklifi Hiikiimler:

Bir isin yapilmasin1 ya da yapilmamasini gerektiren veya ikisi arasinda tercih etmekte serbest birakan
hiikiimlerdir. Bir isin yapilmasimi gerektiren hiikiimlere farz ve mendup, yapilmamasint gerektirene haram ve
mekruh, muhayyer birakilan hitkkme de miibah denir.”’

2- Vaz'l Hiikiimler:

Bunlar, ibadet ve muamelelerin sihhati i¢in gerekli olan sartlar1 gosteren hiikiimlerdir. Bir fiil iglenirken dini
kurallara uygun olup olmadigi bu tiir hiikkiimlerle anlasilir. Mesela aligverisin sahth olmasiyla ilgili hiikiimler bu
kabildendir.

Iman-amel ve ahlak acisindan hiikiimlere gelince;

Bu acidan Islam'daki hiikiimler ii¢ kisma ayrilr:

1- itikadi Hiikiimler:

Allah'in varligy, birligi, sifatlari, peygamberler, melekler ve ahiret hayati gibi inancla ilgili olan hiikiimlere itikadi
hiikiimler denir.

2- Ameli Hiikiimler:

Bu da ii¢ kisma ayrilir:

a- Namaz, orug, zekit ve hac gibi ibadetlerle ilgili hiikiimler.

b- Alisveris, evlenme-bosanma gibi muamelelerle ilgili hiikiimler.
c¢- Cesitli suclara diinyada verilecek cezalarla ilgili hiikiimler.

3- Ahlaki Esaslarla flgili Hiikiimler:>®
AHKAMU'S-SER'IYYE

Islam'in ortaya koydugu biitiin ser'i hiikiimler. IslAmi hiikiimlerin biitiiniinii i¢ine alan hiikiimler manzumesi
olarak kabul edilen ser'? hiikiimler; itikdd1, ameli ve ahlaki olmak iizere ii¢ kisma ayrilir: Bunlardan itikada dair
olan hiikiimler genellikle Allah'in birligi ve varligina dayali olan akli ve mantiki hiikiimlerdir. Akideye dair olup
ayet ve hadislerle ispat edilen ser'? hiikkiimler ise, ahiret hayat1 ve meleklerin varlig1 gibi gaybe dayali hususlardir.
Amelf hiikkiimlere gelince genellikle insanin ruhunu, akil ve nefsini egiten emirlerdir. Bu tiirlii emir ve hiikiimler
insan1 Cenab-1 Hakk'a daha iyi bir kul yapma hedefini giiderler. Ayrica insanlar arasindaki sosyal ekonomik,
siyasi, mali iligkilerin diizenlenmesinde de etkili bir rol oynayan, yine ser1 hiikiimlerdir.

Ahlaki hiikiimler ise; insanin biitiin mahliikat ile olan iliskilerinde Allah'in emirlerine itaat ederek, sefkat ve
merhamet duygularinin gelismesinde etkili olan emir ve yasaklar manzumesidir. Ser'f hiikiimler gerek diinya ve
gerekse ahiret hayati ile ilgili olarak cesitli ustllerle insam egiten ve daha mutlu bir toplumun olusmasini
saglayan ilahi emirlerdir. Miimin bir insan her ne olursa olsun bunlara uymak zorundadir.**

SER'i HUKUM
Seriata ait ameli prensip, hakkinda 4yet, hadis veya icma bulunan veya temelde bu delillere dayanan ve Islam'in

pratik yoniinii olusturan prensipler. Allah ve Rasfliiniin emir, yasak, muhayyer birakma veya bir kimsenin fiiline
iligkin iki seyi birbirine baglama 6zelliklerini tagiyan prensiplere "ser'? hiikkiim" denir.

6 Abdulvehhab Hallaf, flmu Usli'l-Fikh, Kahire 1978, 100.

7 Abdulvehhab Hallaf, a.g.e. 101.

28 (). N. Bilmen, Muvazzah iIm-i Kelam, istanbul 1979, 71-72; Durak Pusmaz, Samil islam Ansiklopedisi:
9 Samil Islam Ansiklopedisi:



Ser’i Hiikiimlerin Kisimlari:
Ser'? hiikiimler teklifi ve vaz'T hitkkiimler olmak tizere ikiye ayrilirlar.
1- Teklifi Hiikiim:

Ser' hiikiimleri koyan Allah ve Rasiliiniin miikellef olan Miisliiman'dan bir fiili yapmasin1 veya yapmamasini
istemesi, yahut onu yapip yapmama arasinda serbest birakmasidir. $ari'in, fiilin yapilmasini istemesi kesin ve
baglayici tarzda ise buna "farz", kesin ve baglayici tarzda degilse buna "mendub" denir. Diger yandan Haneflere
gore, delil kesin olmakla birlikte hiikkme deléleti zanni olursa hiikiim "vacib" derecesinde kalir. Kurban kesmek,
vitir namazi gibi.

Sari'in fiilin yapilmamasini istemesi kesin ve baglayici tarzda ise buna "haram", kesin ve baglayici tarzda degilse
buna da "mekruh" denir.

Sari'in, miikellefi fiilin yapilip yapilmamasi arasinda serbest biraktig: fiile ise "miibah" denir.

Buna gore, teklif hiikiimler farz, vacip, siinnet, miistehap, miibah, haram, mekruh ve miifsid (ibadeti veya akdi
bozan) hiikiim olmak iizere ¢esitli kisimlara ayrilmistir.

Bu duruma gore teklif hiikiim bir isin yapilmasini veya yapilmamasini istemeyi yahut da iki secenek arasinda
serbest birakilmay1 kapsamaktadir. Namaz kilmak, zekdt vermek ve hacca gitmek yapilmasi istenen hitkme
ornek verilebilir. icki ve kumar yasagi, yapilmamasi istenilene drnek teskil eder. Yiyip igme ve mesrii olarak
gezinme de yiikiimliiniin serbest birakildig1 hususlardandir.

2- Vaz'l Hiikiim:

Allah ve Rasiliiniin bir seyi bagka bir sey icin sebep, sart veya mani kilmasidir. Teklifi hiikiimler asil temel
hiikiim olup, vaz'1 hiikiimler bunlarin uygulanmasi sirasinda ortaya ¢ikar. Mesela Allah Tedla "Namaz kiliniz,
zekdt veriniz" (el-Bakara, 2/43) buyurarak bunu mii'minlere farz kilmugtir. iste bunlarin ifasmin istenmesi
"teklift" bir hiikiimdiir. Ancak namazin farz olmasi i¢in aranan bir takim sartlar yaninda, vaktinin girmesi de
gereklidir. Iste namaz vaktinin girmesi, onun farz olusuna bir "sebep" teskil eder. Zekatta nisap miktar1 malin
tizerinden bir y1l gecmesi de zekatin farz olmasinin sebebidir.

Yine, ramazan orucunun farz olmasi icin, bu ayin girmesi, yani ramazan hilalinin goériilmesi, orucun farz
kilinisina sebep teskil eder. Hadiste; "Hilali goriince orucu tutun, yine onu goriince oruca son verin" denilmistir.
Sart'a 6rnek olarak, namaz i¢in abdesti, miras¢ilik i¢in, mdris 6ldiigii tarihte varisin hayatta olmasini, namazin
gecerli olmasi i¢in kibleye doniilmesini ve nikahin sahih olmasi i¢in de sahitlerin bulunmasinm zikredebiliriz.
Maini icin de "06ldiirme" ve "dinden donme"yi ornek verebiliriz. Bir kimse Kur'an'da belirlenen hisimlarina
mirasg¢1 olabilir. Fakat bu hisimlardan birisini 6ldiirdiigt takdirde, 6ldiirdiigii bu kisiye mirasc¢i olamaz. Boylece
normalde uygulanmasi gereken bir hiikiim, ortaya ¢ikan "Oldiirme" engeli dolayisiyla uygulanmamaktadir.
Hadiste, "Oldiiren i¢cin miras hakki yoktur" buyurulur.”* Yine dinden donen kimse de Miisliiman olan hismina
miras¢t olamaz. Burada normal sartlarda miras¢t olmasi miimkiin iken, ortaya c¢ikan "dinden donme" engeli
yiizinden miras alamamaktadir. Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: "Miisliiman gayri miislime mirasgi
olamaz™*" “Ayri dinden olanlar birbirine miras¢i olamaz"*

Teklifi hiikiim ile vaz'T hilkiim bazan bir tek nass'ta birlesebilir. Mesela, "Hirsizlik yapan erkekle, hirsizlik yapan
kadimin yaptiklarina karsilik Allah'tan bir ceza olarak ellerini kesin" (el-Maide: 5/38) ayetinde hem hirsizlik
sucunun cezast olan ve teklifi nitelikte bulunan el kesme hiikmii, hem de hirsizlik fiilinin bu cezanin sebebi
kilinmasi yani vaz'1 hiikkiim yer almistir.

Yine; "Ihramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz" (el-Maide: 5/2) ayetinde, hem ihramdan g¢iktiktan sonra avlanmanin
miibahlig1 (teklifi hiikiim), hem de ihramdan ¢ikmanin avlanmanin miibah sayilmasina sebep kilindig: birlikte
yer almustir.

Su ayetlerde ise sadece teklifi hiikiim yer almuis, sebep, sart veya mani zikredilmemistir:

"Namazi kiliniz zekdt veriniz" (el-Bakara, 2/43).

“Ey iman edenler, akitleri yerine getiriniz" (el-Maide, 5/1).

Su hadiste ise yalniz vaz'l hiikiim olan sebebin yer aldig1 goriiliir:

"Allah temizlik olmaksizin namazi kabul etmez”**

TEKLIF

0 fbn Mace, Diyat, 14.

2! Buhar, Feraiz, 26; Miislim, Ferdiz 1.

2 Tirmizi, Ferdiz, 16; Ibn Hanbel, II, 187, 190.

243 Nesat, Zekat, 48; ibn Mace, Taharet, 2; Hamdi Dondiiren, Samil slam Ansiklopedisi:



Zor olanm istemek. Fikih usulii 1stilahinda, Sari'in bir fiilin yapilip yapilmamasini talep etmesi. Eger bir seyin
yapilmasini isteyis kesin olursa, teklifi hiikkiim "vacip", kesin olmazsa "mendup" olur. Bir seyin yapilmamasini
isteyis kesin olursa, teklifi hiikmiin muhtevasi "haram"; kesin olmazsa "mekruh" olur. Bir de tahyir'in hitkmii
vardir ki, bu da "mubahtir". Buna gore tekliff hiikiimler: 1- Vacip, 2- Mendup, 3- Haram, 4- Mekruh, 5- Miibah
olmak iizere bes kisma ayrilir.

Bu taksim fakihlerin cogunluguna goredir. Hanefiler ise, teklifi hiikiimleri yedi kisma ayirirlar: 1- Farz, 2- Vacip,
3- Mendup, 4- Haram, 5- Tahrimen mekruh, 6- Tenzihen mekruh, 7- Miibah.?*

Teklifin esasim1 akil ve idrak teskil eder; yani akil ve idrak, teklifin temel sartidir. Bu konuda el-Amidi sOyle
diyor: "Akil erbab1 miikellefin akil ve kavrayis sahibi olmasi gerektiginde ittifak etmistir; ¢iinkil teklif, bir
hitaptir. Hayvan ve cansiz madde gibi akil ve idraki olmayana hitabta bulunmak muhaldir. Deli ile, temyiz
kudretine sahip olmayan cocuk gibi hitabin aslin1 anlama potansiyeline sahip olan; fakat onun emir, nehiy, sevap
ve ceza ile ilgili bulundugunu, onu emredenin Allah oldugunu ve O'na itaat gerektigini tafsilatiyla bilmeyen
kimse de, hitabin aslini tafsilathi olarak anlamama bakimindan hayvan ve cansiz madde mesabesinde oldugu icin,
teklife muhatab olamaz. Ciinkii teklif ile kasd edilen sey, hitabin aslin1 anlamaya dayandig1 gibi, onun tafsilatini
da idrak etmeye dayanmaktadir. Temyiz kudretine sahip olan cocuga gelince; bu, her ne kadar temyiz kudretine
sahip olmayan cocugun anlamadig1 seyleri idrak ederse de, tam akilli kimse gibi Allah'in varligini, kullara
hitapta bulunacagini, Allah'tan gelen buyruklari teblig eden gercek Peygamberin bulundugunu geregi kadar
kavrayamaz. Oysa teklif ile kasd edilen sey, bunlara baghdir. Ger¢i arada ¢ok kisa bir zaman kalacak sekilde
erginlik cagina yaklasinca, onu bu andaki idraki, biraz sonra teklifi gerektiren seyi idrakinden farkli olmayabilir;
ancak akil ve idrak birer gizli vasif olup yavas yavas ortaya ¢iktiindan ve bunlar1 gosteren belli bir dlgii
bulunmadig@indan Sari', bunlar icin bulug cagina girmeyi bir simir olarak koymus ve bu caga ermeyenlerden
teklifi kaldirmistir. Bunun delili de, Hz. Peygamber'in (s.a.s), "U¢ kimseden kalem kaldirild: (yani onlar tekliften
muaf tutuldu); buluga erene dek cocuktan, uyanmincaya kadar uykudakinden ve ayilincaya kadar mecnundan"
hadisidir.”*

Bu ifadeden su ii¢ husus anlagilmaktadir:

1- Teklifin diregi akildir; ciinkii teklif Allah'in hitabidir. Buna da ancak akliyla idrak eden kimse muhatap
olabilir.

2- Akil yavas yavas gelismekte, ¢cocukluktan itibaren olgunlagsma seyrine devam etmektedir. O, teklif haddine
ancak geligsmesini tamamladiktan sonra ulagmaktadir.

3- Aklin yavas yavas gelismesi gozle goriilmeyen bir husustur; ¢iinkii o, bir zaman siireci icerisinde adim adim
kemal noktasina ulagmaktadir. Elbette bu noktay: gosteren maddi bir dl¢iiniin bulunmas: gerekir. O da bulug
cagidir. Iste bu cag, aklin noksanlik ve kemali arasindaki simir1 teskil etmektedir. Kisi bu caga ulasinca ona teklif
terettiib etmektedir.

Hatira gelebilir ki mecnun (deli) ve miimeyyiz olmayan cocugun temyiz kudreti bulunmadigi halde, mali
tekliflere muhatab oldugunu goriiyoruz. Bunlar, bagkasina ait bir seyi telef ederlerse tazmin etmeleri, bir cinayet
iglerlerse diyet vermeleri gerekmektedir. Fakihlerin cumhuruna goére bunlarin, mallarindan zekat vermeleri
gerekir. Meyve ve tahil gibi toprak {iiriinleri icin Osiir vermeleri icap ettigini de fakihler icma ile kabul
etmislerdir. Iste bunlar birer tekliftir. Bu durumda onlarin tekliften muaf tutulduklari nasil diisiiniilebilir?

Buna, usul bilginleri soyle cevap verirler: Her ne kadar deli ve miimeyyiz olmayan cocuk, temyiz kudretleri
bulunmadig i¢in teklifi hitkiimlere muhatap degil iseler de, onlar da insandirlar ve bu insanlik kendileri i¢in bir
kisim haklar saglamis ve bu haklar tagiyacak bir zimmet tanimistir. Meseld, onlarin miilkiyet haklar1 vardir; bu
teklifler de, kendilerinin mal ve miilkiyetleriyle ilgili vecibelerdir.

Bundan anlasiliyor ki, deli ile miimeyyiz olmayan cocuk, insan olmalari hasebiyle bir kistm haklara ve bu
yiizden bir kisim da vecibelere sahiptirler. Bu konunun daha iyi anlagilmasi icin sirf insanlik icabi olarak sabit
bulunan ehliyet ile aklin eseri olarak sabit bulunan ehliyet konusu da incelenmelidir.**®

Teklif konusu her ne kadar dogrudan dogruya fikih usuliinii ilgilendiren bir mesele ise de kelam ilminin de
inceledigi konular arasina girmis ve insanin fiillerinin bir pargasi sayilmistir. Kelam mezheplerin degisik teklif
anlayislart vardir. Biz burada keldmecilarin teklifi nasil tarif ettiklerine temas ederek mezhepler arasinda sadece
muturidiligin goriisii ile yetinecegiz:

Seyyid Serif Ciircani'ye gore, teklif, muhataba kiilfet yiiklemektir.”"" el-Bagdadi'ye gore teklif kiilfetten (giicliik,
zorluk, zahmet) alinmistir. Bu da yorgunluk ve mesakkattir. Seriatta emre ve neyhe itla kolunmustur. O halde
teklif hitabin emir ve nehiy olarak muhataba yénelmesidir.>**
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24 Muhammed Sakir Garbal, el-Mevsiatii'l-Arabiyye el-Miiyessere, teklif maddesi; Muhammed Eb{ Zehra, fslam Hukuk Metodolojisi, terc.
Prof. Dr. Abdiilkadir Sener, Ankara, 1973, 42.

5 Buhari, Huddd, 22, Talak, 11; el-Amidi, el-ihkam fi Usuli'l-Ahkam, I, 199, 200.

6 prof. Dr. Abdiilkadir Sener, a.g.e., 320-321.

7 Ta'rifat, 58.

8 Usulii'd-Din, Istanbul, 1928, s. 270.



Maturidi'nin teklif anlayigina gelince, soyle 6zetlemek miimkiindiir: Teklif, ancak vukuu kudret dahilinde olana
baglidir ve bu sekilde bir emrin ifadesi olur. Teklif yerine getirilirse, miikafati gerektirir; yerine getirilmezse,
cezayi davet eder. Fakat teklifin bu tarzda icraya konmasi insanin irade ve giicii ile olur.**’

Matiiridi keldm okulunda 6nemli olan, teklifin insanin irade ve giiciiyle ilgili olusudur. Eger insan fizik anlamda
sakat ise bu insanin fizik yoniinden istitaa'ya, giice sahip olmadig1 ortadadir. Dolayisiyla boyle insana teklif akil
haricidir. Her yonden saglam olan insanin teklife muhatab olmasi ve bu teklife gore fiillerini yapmasi insanin
iradesi ile ilgilidir. Bu takdirde insan, fiillerinin nitelik kazamsinda sorumlu olur ve boylece teklif anlam tagir.”
Matiiridi okulunda gii¢ yetmeyen iste teklif kabul edilmemektedir.*"

Bu konuda okulun dayandig1r mesned "Allah bir kimseye ancak giicii yettigi kadar teklif eder" (Bakara, 2/286)
ayetidir. Ciinkii Allah hikmete uygun olami yapar; hikmet de kendisinde giizellik, iyilik olani diisiinmeyi
gerektirir.

Matiiridilikte mesele, insanin giicii ve bu giiciin imkanlarinin Allah'in ezeli ve mutlak ilmince bilinmesi
acisindan ortaya konmaktadir.”” Insan teklif edilenden birini kendi giicii, meyli ve ihtiyarin1 kullanarak secer.”
Insanin bu tiir hareketini Allah bilir. Teklifin ceza ve miikafat haline gelmesi, insana ahlaki nitelikte bir fiil
olmasi ve neticede insamin yaptigindan sorumlu olmasi boylece vuku' bulmaktadir.”*

Allah'in 2iglsanlara yapmalart miimkiin olmayan: teklif etmesi ve giicii yetmeyene teklif, caiz ve miimkiin
degildir.”

EDIiLLE-i SER'iYYE

Ser'f deliller, ser' hiikiimleri ¢ikarma yollari. Edille, delil kelimesinin ¢oguludur. Delil de, kendisiyle, arzulanan
bir amaca ulagilan rehber, kaynak, dayanak demektir. Us{il-i Erbaa, Edille-i Erbaa da denir.

Edille-i Ser'iyye, yahut ser'? deliller, en genel anlamda Isldm hukukunun kaynaklarim teskil eder. Diger bir
ifadeyle, edille-i ser'iyye, hiikiim ¢ikarmada basvurulan esaslar olarak ifade edilebilir. Kavramin ortaya ¢ikist
Etbau't-Tabiin devrinden sonradir. Uzerinde diisiiniilmesi veya kavranilmasiyla, istenilen hiikkme ve sonuca
ulastiran seydir.”® Kesin veya zanm olarak genel hiikiim ifide eder.

Genel bir siniflama ile seri deliller, "Sem'?" ve "akli" olmak iizere iki grupta ele alinabilir. Sem'T olanlar; Kitap,
Siinnet, icma olup bunlar1 degisik olaylara uygulama araci olan Kiyas da bunlara ilave edilen ve "akl1 deliller"
olarak degerlendirilen diger deliller ve bunlarin siralamasi hakkinda farkli goriistedirler. Bu deliller, "istishabu'l-
hal", "istihsan", "mesalihu'l-miirsele", "6rf", "sahibe sozii" ve "Islam'dan 6nceki seridtler" gibi delillerdir.
Edille-i Ser'iyyenin dort ile sinirlindirilmasinin gerekgeleri i¢in sunlar sdylenir: Delil, menge itibariyle ya vahiy
kaynaklidir ya da degildir. Eger vahiy kaynakli ise, bu vahiy ya "metliivv" ki bu Kur'an'dir veya "gayr-i metliivv"
olur ki bu da Siinnettir.

Delilin vahiy kaynakli olmamasi durumunda ise su iki ihtimal s6z konusudur: Bu delil, bir asirdaki biitiin
miictehidlerin ortak goriisii ise "icma", her miictehidin ferdi goriisii ise "kiyas" adimi alir.>’

Aslind3, Kur'an ve siinneti asli ve sabit kaynaklar olarak; bu ikisi disinda kalan diger biitiin delilleri ise Kur'an ve
stinneti yorumlama ve uygulama metodu ve vasitasi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Kitap, siinnet, icma,

kiyas "asli deliller", istihsan, istislah, istishab, orf, sahabi sozii, ge¢cmis seriatler "fer'?" delillerdir.”*®
1) Kitap

Kitap, Islam hukuk literatiiriinde "Kur'an" yerine kullamilan bir terimdir. Kur'an ise, liigatte, okumak anlaminda
olup, 1stilahta Hz. peygamber (s.a.s.)'e inen, mushaflarda yazili olan ve en ufak bir siiphe olmaksizin miitevatir
olarak nakledilen, Cenab-1 Allah'in sozii (kelamullah) anlaminda kullanilir.”’

Kur'an Allah'in kitab1 ve apagik vahyidir. Tedrici olarak indirilmistir. Bir harfini bile inkar kiifiirdiir. Kur'an'1 en
iyi bilen Rastlullah; sonra ashabidir. Kur'an, IslAm tesriinin (yasama) temelini teskil eder. Kur'an'da dini hukuk
sisteminin (serlat) esaslar1 agiklanmis; inang, ibadet ve hukuk konular1 genel hatlari itibariyle belirtilmistir.**® Bu
itibarla, Kur'an, islam tesriinin "ash kaynag1", diger bir deyisle yegine degismez kaynagi olarak kabul edilir.
Rasilullah Vedd Haccinda soyle buyurmustur: "Sizlere iki sey birakiyorum: Allah'in kitabt ve Rastliiniin
stinneti. Bunlara sarildiginiz miiddetce dalalete diigmezsiniz." Kur'dn, hitkiimleri genel ¢izgileriyle belirtir; pek

9 el-Beyads, Isaratii'l-Meram, Kahire, 1368, 250.

20 prof. Dr. Serafettin Golciik, Kelim, Konya 1988, 222.

! Ebli Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, Beyrut 1970, 266.
32 el-Beyadi, a.g.e., 250.

3 Matiiridi, a.g.e., 266.

24 prof. Dr. Serafettin Golciik ve Dog. Dr. S. Toprak, Kelam, 222.
255 Nurettin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, Tah. Bekir Topaloglu, Dimagsk 1979, 118; Ahmed Yasar, Samil slam Ansiklopedisi:
236 Hayreddin Karaman, Fikih Usali, 42.
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az konu disinda bunlarin detayina inmez. Nitekim, Kur'an'da, keyfiyet ve detay: belirtilmeksizin namaz kilmak
ve oruc¢ tutmak emredilmis; bunlarin nasil yapilacagim ise, Hz. Peygamber, sozlii ve fiili olarak aciklamustir.
Ayni sekilde, Kur'an akitlerin yerine getirilmesini emretmis, alim-sattmin heldl, ribanin haram oldugunu
belirtmis, fakat hangi akitlerin sahih, hangilerinin batil ya da fasit oldugunu agiklamamistir. Bu ayirimin temel
Olciilerinin belirlenmesini de ilk planda siinnet yiiklenmistir .

Diger taraftan, Kur'dn'da detaylar ile birlikte zikredilen bazi konular da vardir; miras, kari-koca arasindaki
lidn'in nasil yapilacagi ve bazi cezal miieyyideler bunlar arasindadir. Kur'an'in bu genel ifide (icmil) tarzinin
onemi, Ozellikle mudmelat hukuku alaninda ortaya ¢ikmaktadir. Bu tarz, miicmel nasslarin degisik sekillerde
anlasilip uygulanmasina imkan vermekte ve boylece degisik zamanlardaki maslahatlara ayak uydurmasina ve
genel amag ve prensiplerden ayrilmaksizin onlarin gereklerine gore hiikiim verilebilmesine yardim etmektedir.
Meseld, Kur'an'da, 6zel bir sekil belirtilmeksizin "slird"dan bahsedilmektedir. Genel bir sekilde ifade edilen bu
stira, istibdad ve baskinin bulunmadigi, halk igerisinde belli dl¢iide bilgi ve kanaat sahibi olanlarin goriislerine
sayg1 duyulup bagvuruldugu bir yonetim bi¢imini kapsamaktadir.

Biitlin bunlara ragmen, Kur'an nasslarinin bu genel ifade tarzinin, bazi noktalarda siinnetle agiklanmasina ihtiyag
vardir. Bu sebeple, Kur'an'da pekcok yerde, stinnet'e atifta bulunulmustur,

"Allah'a ve Rasil'e itdat edin” (Al-u Tmrén, 3/32);

"Peygamber size neyi vermigse onu alin, neyi yasaklamissa ondan kaginin” (el-Hasr, 59/7)

"Ey inananlar, Allah'a itdat edin, Peygamber'e ve Ulii'l-Emr'e itdat edin. Bir seyde anlasamazsaniz onu Allah'a
ve Peygamber'ine arzedin. Bu en iyi ve netice itibariyle en giizeldir" (en-Nisi, 4/59).

Kur'an'in delil olmas1 demek, Kur'an'in hakkiyla bilinmesi demektir. Kur'dn ilmine sahip olmadan, Arapca'ya
vakif olmadan, siinnete bagvurmadan, ilim ehli olmayanlar i¢in fikh1 manada degil, ahldki manada okunan bir
kitap olabilir. Imam Cafer-i Sadik bu konuda soyle demistir: "Kur'an'mn bir kismini digeriyle ¢arpistirdilar. Nasih
zannederek mensuhu delil gosterdiler. Amm zannederek his ile delil getirdiler. Ayetin te'vilini delil gostererek
stinnetin onu te'vil seklini terkettiler. S6ziin basin1 ve sonunu diisiinmediler. Onu kaynak edinip yollarini
bilemediler. Ehlinden almadilar, boylece saptilar ve saptirdilar"”®!

Kur'an'm biitiin ayetlerinin siibutu kat'idir. Ancak, ifade ettikleri mana ve kavrama delaletleri her zaman kat'i
olmaz. Bu bir kisim ayetlerin deldlet bakimindan zanmi olmasi farkli mezheplerin farkli goriigler ortaya
koymasina yol agmustir. Ser'i hiikiimlerin kaynaklar kitap, siinnet, icm4, kiyas olunca mukallidin ilmi, tarifin
disinda kalmaktadir. Ciinkii miictehidin kavli her ne kadar mukallid icin delil olsa da, delillerin kendisi
degildir.”®*

Kur'an-1 Kerim'e "vahy-i metliivv" da denilir. Kur'dn'in fikihta delil olarak kullamilmasinda, onun lafzi
kanunlarinin bilinmesi gerekir. Lafizlar, manaya delaletleri itibariyle hass, &mm, miisterek ve miievvel
kisimlarina ayrilir ve bunlardan her biri 6zel bir hiikiim i¢in kullamilir. Lafizlar, delélet ettikleri mandya zahir,
hass, miifesser, muhkem olarak acgik bir tarzda delalet ederler. Kapali tarzda deléletlerinde ise hafi, miiskil,
miicmel, miitesabih diye kisimlara ayrilirlar. Ayrica delélet ettikleri manada veya bagka bir miindsebetle olan
manada acik veya kapali kullanilmalar: itibariyle hakikat, mecaz, sarih, kindye kisimlarina ayrilirlar. Yine ne
gibi manalara delalet ettikleri ve hangi maksatlarla sdylenilmis olduklarina isitenlerin vukuflar1 itibariyle "Dal
bi'l ibare", "Dal bi'l-isare", "Dal bi'd-delale", "dal bi'l-iktiza" diye ayrilirlar.

Kur'an hiikiimleri de birka¢ kisma ayrilmaktadir: Akide, (itikddi hiikiimler), ahldk (ahlaki hiikiimler) ve
miikelleflerin s6z ve isleriyle ilgili hiikiimleri "ibadetler" ve "muameleler" diye iki grupta ele alir. Kur'an'da
hiikiimler ya kiilli, ya da icmali olarak a¢iklanmistir. Biitiin hiikiimlerin 6zelligi, Tman ile icice ge¢mis olmasidir.
Kur'an hem yasa koyar, hem hidayete erdirir, hem irsad eder, hem 6giit verir. Yalmzca bir kanun kitabi degildir.
Usliibu mu'cizdir. Konular defalarca tekrarlanmistir ve ayetler hiikiim koyarken iman ve ahlaktan ayri degildir.
Kur'dn'm ahkam Ayetleri daha ziyade Medeni sirelerde yer almaktadir. Ayetlerden hiikiim cikarihirken
miictehidler arasinda meydana gelen ihtilaf, miicmel ifadeleri tefsirden ve bir kisim lafizlarin deléletlerini ele
alma metodundan dogmaktadir.

Rastlullah vefat ettiinde Kur'an Aayetleri vahiy Kkatiplerinin ellerinde bulunan sahifelerde ve ashabin
hafizalarindaydi. Hz. Ebi Bekir Kur'dn ayetlerini toplattirdi ve bir Mushaf haline getirdi. Hz. Osman bu
Mushaf'tan Kur'an niishalar1 ¢ogaltti ve biitiin merkezlere gonderdi. Sahabe, Kur'an ayetlerini hem ezberler, hem
anlar, hem de amel ederdi. Bir ayetle amel etmeden bagka ayete gegmeyenler vardi. Sahdbe nesli Kur'an' en iyi
bilen nesil olup, bildikleriyle amel eden, bilmedikleri ile ilgili olarak da susan insanlardi. Tabiin devrinden sonra
ise her asirda Kur'an tefsiri o asirdaki ilmi-dini hareketten etkilendi. Ayetlerin tefsirinde ictihad farkliliklar:
acikca ortaya ¢ikti.

2) Siinnet

Siinnet, Arap dilinde iyi olsun kotii olsun gidilen veya benimsenen yol anlamina gelir. Istilahta ise, Hz.
Peygamber'in Kur'an digindaki soz, fiil ve takriri anlaminda kullanilir. Hz. Peygamber mii'minler i¢in her alanda

261 Suphi es-Salih, Islim Mezhepleri ve Miiesseseleri, Cev.: I. Sarmus, Istanbul 1981, 176.
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baglayicidir: "Peygambere itdat eden, Allah'a itdat etmis olur" (en-Nisa: 4/80). Hz. Peygamber mii'minler i¢in
ahlaken veya hukuken en giizel ve vazgecilmez tek ornektir.

Hadis olarak da adlandirilan siinnet, Hz. Peygamber'in cesitli vesilelerle soyledigi sozlerdir. Mesela: "Zarar
vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur™® ve "Ameller niyetlere géredir™® hadisleri boyledir.

Fiili stinnet ise, Hz. Peygamber'in sekil ve sartlar ile namaz ve hacc ibadetlerinin yerine getirilmesi, muhakeme
us{llii alaninda bir ahit ve yemin ile hiikiim vermesi gibi islerdir. Hz. Peygamber, "Ben namazi nasil kiliyorsam
siz de dyle kilin" buyurarak”® yol gostermistir.

Takriri siinnet, Hz. Peygamber'in sahdbenin yaptigi bazi islere olumlu ya da olumsuz bir miidahalede
bulunmamas: veya o isi tasvip ettigini belirtmesidir.**® Su bulamadigindan teyemmiimle namaz kilan bir
sahabinin namazdan sonra su buldugu halde namazi idde etmemesin Rasiilullah'in tasvibi gibi.

Siinnet, Kur'dn'm miicmelini beyan etmesi, miiskilini ac¢iklamasi, mutlakin1 kayitlamasi ve onda olmayan bazi
hiikiimleri belirtmesi acisindan Kur'dn'dan sonra ikinci tesri' kaynagi olarak yer alir. Stinnet, Kur'an'da olmayan
bazi hiikiimleri getirmesiyle de, bir yonden miistakil bir tesrl' kaynagidir. Kur'an' ¢izdigi genel cerceve ve
ilkelerin disina ¢ikmadan onun agiklayicisi olmasi bakimindan da Kur'an'a tibi sayilir. Her iki yoniiyle de
siinnetin hiiccet olmasi, bazi alimler tarafindan dini bir zaruret olarak ifade edilmistir. Ancak hemen belirtelim
ki, yasamaya kaynak teskil edebilecek siinnet, belirli sartlar1 tagiyan sahih siinnettir. Stinnet Kur'an'a nisbetle
ikinci derecede bir tesri' kaynagi olmakla beraber, siinnete bagvurmadan Kur'dn't anlamak pek miimkiin
goziikmemektedir.

Imam Safii siinneti ii¢c grupta ele alir. Birincisi, Allah'in Kur'n'da zikrettigi bir hususu benzer bir ifadeyle Hz.
Peygamber'in de belirtmesi; ikincisi, Allah'in ¢ok kisa ve 6zlii bir sekilde bildirdigi bir ayetle neyin kastedildigini
Hz. Peygamber'in aciklamasidir. Bu iki cesit siinnet hakkinda Islim hukukculari arasinda ihtilaf yoktur.
Ugiinciisii ise, hakkinda Kur'an'da higbir hiikiim bulunmayan bir konuyu Hz. Peygamber'in uygulamaya
koymasidir. Bu siinnet ¢esidi hakkinda genelde iki goriis mevcuttur. Bir kistm miictehid Hz. Peygamber'in
bagimsiz bir yasama yetkisine sahip oldugunu, dolayisiyla Kur'an'da s6zkonusu edilmeyen konularda hiikiim
koyabilecegini ileri stirmiisler; bir kismu da Hz. Peygamber'e boyle bir yetki vermeyip onun tatbiki olan herseyin
Kur'dn'da bir ashi bulundugunu ileri siirmiislerdir.”®’ Siinnet, Kur'dn'in tefsiridir. "Namazi kili" buyrugunu
stinnet olmadan anlamak ve tatbik etmek miimkiin degildir. Rastilullah namazi1 nasil kilmigsa, miisliimanlar da
ona uyarak kilmislardir.”®®

Stinnetin hadisle aynt manada kullanilabilir. Hadisler, birtakim kisimlara ayrilir. Sahih hadisler, biitiin immet
icin baglayicidir, hiikiim kaynagidir. Bunlar reddedilemezler. Nur slresinin altmisiigciincii ayeti bunu bize
bildirmektedir:

"Oyle degil. Rabbine andolsun ki, onlar aralarinda kimi oraya, kimi buraya cekistirip durduklart seylerde seni
hakem yapip sonra da verdigin hiikiimden Yyiirekleri hi¢ sikinti duymadan tam bir teslimiyetle teslim olmadik¢a
tman etmis olmazlar" (en-Nisa: 4/65).

Kur'an'mn biitiin delilleri, Rastilullah'in biitiin hiikiimleri, emir ve nehiyleri estir.269

Stinnet kaynak olmasaydi, mesela "Kur'aniyyun" firkasi gibi sadece Kur'an kaynak alinsaydi, onlarin yaptig1 gibi
fsra stiresinin 78. ayetine istinaden giinde iki rekdt namaz kilinmas1 gerekecekti. Oysa bu, kiifiirdiir.”’" Zahiri
mezhebinin en biiyiik miictehidi ibn Hazm, siinnet hakkinda "0, kendi hevasindan soylemez. O, ancak kendisine
gonderilen bir vahiydir'" (en-Necm, 53/3-4) Aayetini zikrettikten sonra soyle der: "Buna gore Allah'in
peygamberine gondermis oldugu vahyi ikiye ayirabiliriz: Vahy-i Metliivv (tilavet edilen vahiy) ki, bu, icazkar bir
isliba sahip olan kitab (Kur'dn)dir. Vahy-i Mervi (rivdyet olunan vahiy) ki, bu, icazkar iisliiba sahip olmadigi
gibi metliivv de degildir. Menkul oldugu halde kitap halinde rivayet edilmemistir. Fakat makru' (okunmus)dur.
Yani bu Peygamber'den varid olan haber olup Allahu Tedld'nmin muradimi agiklayici mahiyettedir. Kur'an-1
Kerim'de bu hususta sdyle buyurulmustur: "... 7d ki insanlara kendilerine indirileni acikca anlatasin.” Buna gore
Allahu Teald nasil vahyin birinci kismini tegkil eden Kur'an'a itdat etmemizi emretmisse, vahyin bu ikinci
kismina da itdat etmemizi emretmistir. Bunlar arasinda hicbir fark yoktur"*"!

Cumhur ulema sika ravinin rivayet ettigi ahad haberin hiiccet oldugunu ve onunla amel etmek gerektigini
sOylemistir. Hadislerin ¢ogu hasen lizatihidir ve onu kabul etmek kacinilmazdir. Zayif hadis ise kesinlikle
kaynak olamamaktadir.

Stinnet derken, bunun, fikihta hadislerin kisimlara ayrilarak hiikiimlerin ¢ikarildig: bir kaynak olmasi anlagilir.
Yani ravilere gore miitevatir, meshur, ahad diye ayrilan ve ahad hadislerin de sahih, hasen, zayif diye kisimlara
ayrilmasi hadisesinde de ihtilaf olup, bu konu mezheplerin ayrilmasinda bir baska ihtilaf noktasidir.
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Miitevatir siinnetler, "Bana yalan yere bir seyi isnad eden ateste oturacagi yere hazirlansin” hadisi gibi, biiyiik bir
cemaatce isitilen ve her asirda binlerce zevat tarafindan rivayet edilegelen yalan iizerine ittifak miimkiin olmayan
rivayetlerdir. Namaz rek'atlarina dair haberler bu nevidendir. Bunlar asl'dir.

Meshur siinnetler, Rastilullah'tan birka¢ zatin rivayet ettigi, ikinci ve iiciincii hicri asirlardan beri tevatiiren
nakledilen haberlerdir. "Ameller niyetlere goredir" gibi. Bunlar1 reddetmek fasikliktir.

Haber-i ahad, bir zatin digerinden veya bir cemaatten, bir cemaatin bir raviden rivayet ettigi siinnettir. Tevatiir
derecesinde olmayan ravilerin, iki li¢ zatin naklettigi siinnet de boyledir. Bunun inkér1 bid'at'tir.

Mezheplerin siinnet tarifinde farkliliklar vardir:

Hanefi mezhebi miictehidlerinden es-Serahsi soyle der: "Bize gore siinnetten murad hukuki agidan Hz.
Peygamber ve ondan sonra sahibenin yaptiklaridir">’® imam Safii ise, (6.204/819) siinneti yalnizca Hz.
Peygamber'in siinneti olarak alir. Sahabenin siinneti, Hz. Peygamber'in itikad, ibadet, ahkdm esaslariyla ilgili
olarak Kur'an digindaki soz, hareket, davramislari, takrirleri, tasdikleri, oOrfleri, va'zettigi esaslar, koydugu
ilkelerdir. Sahdbe ve Téabim, herhangi bir konuda tatbik edecekleri seyde "Hz. Peygamber nasil yapu?" diye
sormuslardir. Siinnet anlayisi, iiciincii halife Hz. Osman zamaninda fitnelerin ¢ikmasiyla degisime ugradi,
bid'atler dine karisti; siinnetten uzaklagildi. Tabimin biiyiik alimleri Kur'dn'da gecen’” ‘hikmet' kavramim
'siinnet' seklinde anlamislardir. Imam Safii de bu goriistedir. Kendisine kitapla birlikte onun bir benzerinin
verildigini soyleyen Hz. Peygamber'in** siinneti boylece zikr, hikmet, misl olmaktadir. Rivéyetlere gére Cebrail
(a.s.) vahyi getirirken, onun a¢iklamasini (siinneti) de getirdi.””” Hem Kur'ani hem de siinneti indiriyor, Hz.
Peygamber'e ogretiyordu. Siinnet, Islim toplumunun ve isldim devletinin olugsmasinda 4mil olan en miihim
faktordii. Sahabe, bu siinneti, gelecek nesillere kalmasi i¢in aktardi ve "hadis" bir bakima bdyle dogdu. Ancak
ashab hadis rivayetinde cok titiz davranmasina karsilik, tedvin asrinda sapik akimlar ve Islam diismanlar1 hadis
uydurdular. Ihtilafli meselelerde kendi goriislerini destekler mahiyette hadis uyduruldu. ibn Haldun, Ebd
Hanife'nin sihhati kesin kabul ettigi hadis sayisinin 17 oldugunu yazmistir. Hadis ehli bu durum karsisinda hadis
tenkidine yoneldi ve hadis ustilu gelistirildi. Ehli siinnet, Sia'nin Hz. Ali hakkindaki rivayetlerini cerh edip sahih
kabul etmezken Abdullah b. Mes'ud'un riviyetlerini esas almig, Sia da ehl-i beyt hakkindaki rivayetlerde
taassuba diismiistiir.

Cerh ve ta'dil ilminde bu yiizden fikih¢ilardan ayr1 yontemler meydana gelmis, hiikiimlerin fer'? olanlarinda bu
aciga cikmustir. Katade, ibn ishak't 6verken. Nesai onun kuvvetli olmadigini; Darekutni ise onun soziiyle delil
getirilemeyecegini soyler. Imam Malik de ayn1 sahsin yalanci olduguna sehadet eder. Ote yandan ikinci yiizyilda
ehli hadis okulu ile ehli rey okulu arasinda siddetli miindkagsalar oldu.”

Ebd Hanife ile imam Malik, kesin bir delile aykir1 olmayan haber-i vahidi delil olarak kullanirken; $afii, sthhat
sartlarini tagiyan haber-i vahidi kabul eder. Hanefilere gore bu haberler saz'dir, reddedilmesi gerekir.

Imam Séfii, siinnetin ancak siinnetle neshini céiz bulur.”’ Gazzali, Kur'an ile siinnetin, siinnetle de Kur'an'in
neshini kabul eder. "Her ikisi de vahiydir, dolayisiyla birbirlerini neshedebilirler" der.”’®

Cumhur ise, Kitab; Kitab'l ve siinneti; siinnet siinneti ve miitevatir siinnet kitab1 nesheder goriisiindedir. Hadisler
tabiin devrinde toplanmis ve yazilmig, daha sonralar1 fikih kitaplarindaki bolim adlarina goére tertip ve tasnif
edilmis, ITmam Malik Muvatta'ini, Ahmed b. Hanbel Miisned'i yazmis, Kiitiib-i Sitte ad1 verilen hadis mecmualari
ortaya ¢cikmistir.

3) icma’

Icmad' liigatte, bir ise azmetme ve bir konuda goriis birligi etme gibi anlamlara gelir. Istilahta ise, Hz.
Peygamber'in 6liimiinden sonra bir asirdaki miictehidlerin, herhangi bir serl hiikiim {lizerinde goriis birligi
etmeleri anlaminda kullanilmaktadir. Bu itibarla, halk tabakasinin, ser'l bir konudaki ittifak ya da ihtilaflar
miteber degildir.*”

Icma', Islam hukukcularimin cogunlugu tarafindan belli bir asir ile siirli olmayan bir miiessese ve Kur'an ve
stinnetten sonra gelen ticiincti bir tesr1 kaynag: olarak kabul edilmektedir. Bu hususa delil olarak ¢ogunlukla
zikredilen ayet, "Kendisine dogru yol belli olduktan sonra, kim Peygamber'e karsi gelir ve mii'minlerin yolundan
bagka bir yola uyarsa, onu dondiigii yolda birakiriz. Ve cehenneme sokariz. Ne kotii bir gidis yeridir orast” (en-
Nisa, 4/115) meélindeki ayet; cogunlukla kullanilan hadis de, "Ummetim yanls yolda (dalalet) birlesmez"*
mealindeki hadistir.
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fcma herhangi bir konuda gerceklesmisse bu icmi'in o konudaki bir delile dayanmasi gerekir. Islam
hukukgularinin, ser'l bir dayanak olmaksizin keyfi bir sekilde bir konu iizerinde goriis birligine varmalari
diisiiniilemez. Bu sebepledir ki, sonraki [slam hukukculari, bir konudaki icma' 6grenmek istediklerinde, o
icmd'm delilini degil, boyle bir icma'in var olup olmadigni, eger varsa sahih bir sekilde nakledilip
nakledilmedigini aragtirirlar. Diger bir ifadeyle, icma'in ser'l bir delile dayanmasi gerekli olmakla beraber, bu
delilin icma' ile birlikte nakledilmesi ve bilinmesi, icma'in miiteberlik sart1 degildir.

fcma', sozlii ve sukiti olmak iizere iki cesittir. Sozlii icma' bir asirda yasayan biitiin miictehidlerin, bir konuda
acik ve sarih bir sekilde goriis birligi etmeleriyle meydana gelir. Sukitf icmd ise, bir miictehidin bir konuda
goriis beyan edip, digerlerinin, bundan haberdar olmalarina ragmen bagka bir goriis ileri siirmemeleri durumunda
meydana gelir.

Sozlii icma', Islam hukukgularmin cogunlugu tarafindan delil olarak kabul edilmekle beraber, sukiiti icma'in delil
olusu ihtilafhidir. ! Sonug olarak soylemek gerekirse; icma'in, kolektif bir ictihad olarak degerlendirilmesi
miimkiin ise de, Islam hukukcular1 genelde "ictihad, ictihadi nakzetmez" prensibini icmi'a da uygulamaya pek
yanasmamislardir. Baska bir deyisle, herhangi bir konuda icma'a varsa, ayn1 konuda ikinci bir icma'a imkan
tantmamiglardir. Bununla birlikte, Sahdbe icma'inin da hemen tamamini teskil eden ibadet yonii agir basan dini
meselelerde bu goriis kabul edilse bile, 6zellikle muamelat hukuku sahasinda ikinci bir icma'a imkan tanimasi,
gelisen sartlara uyum saglama ve kamu yararini temin etme acilarindan yararli géziikmektedir. Her asirda, ¢ok az
konuda ittifak edildigi malumdur. Molla Hiisrev, "Bir asirda miictehid olan biitiin fukahanin ittifaki esastir" der.
Bu durumda olanlarin biri dahi o meseleye muhalefet etse icma' olusmus say1lmaz.”**

Icma', nakli ve tabii bir kaynaktir. Rasiilullah'n vefitindan sonra iimmet, islerini Kur'An'in koydugu kurala gore
"slira ile" yiiriittii, dalalet lizerinde olmadilar. fcma', sarih, sukdti ve iki gorlislin varolmasit durumunda bir
ticiinciisiiniin dogmas: seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Sarih icmd' baglayicidir; amel etmek, hitkkmiinii icrd etmek
zorunludur. Sukiti icma'da baglayicilik kesin degildir. Ugiincii icma' sekli ciiz degildir.

fcma' huccet sayan fukaha, icma'in kendisi konusunda ayni goriise sahip degildir. Malikiler icma'in sadece
Medine fukahasina ait oldugunu, Safiiler Islam alemindeki biitiin alimlerin ittifakini; Hanbeli ve Hanefiler de
sukati icma' kabul etmektedirler. Tbrahim b. Yesar en-Nazzdm (6.331) icmd'in huccet olmasim reddeder.
Uzerinde icma' edilen hiikiim kafi bir delile dayanirsa, delilin kendisi huccet olur, kapali ve zanni bir delile
dayanirsa, insanlarin degisik goriislere sahip olmalar sebebiyle icma' gerceklesmez demistir.”

Céferiler de, icma'r ancak toplananlar arasinda bir masum [mam bulunmasiyla kabul ederler, diger icma'lar
reddederler.

4) Kiyas

Kiyas, liigatte birseyi 6lgmek, takdir etmek, karsilastirmak ve iki sey arasindaki benzerlikleri tesbit etmek
anlamlarinda kullanilir. Istilahta ise, her ikisinde de hitkme esas tegkil eden illet ayn1 oldugu icin, hakkinda nass
bulunmayan bir olayin hiitkmiinii, hakkinda nass bulunan bir olayin hiikmiine esit kilmaktir. Kur'dn'da, "Halbuki
o0 haberi Rasiil'e ve kendilerinden olan Uli'l-Emr'e arzetselerdi, onlardan hiikiim ¢ikarabilenler, isin aslini anlar
ve bilirlerdi"” (en-Nisa, 4/83) buyurulur.

Ser'? delillerin dordiinciisii sayilan kiyas; kitap, siinnet, ve icma' gibi kesin bilgi ifade etmeyip tecviz edici bir
mahiyete sahiptir. Diger bir ifadeyle kiyas, zan bildirir ve yeni bir hilkiim ortaya koymayip, diger ii¢ delilden
biriyle sabit olan ve delili gizli bulunan bir hiikmii ortaya ¢ikarir.”®* islam hukukcularinin ¢ogunluguna gore,
kiyas ile amel etmek aklen ve ser'an céizdir. Meshur Muaz hadisin'de, Yemen'e vali tayin edilen Muaz'a ne ile
hiikkmedecegini soran Peygamber'e Kitap, Siinnet, ictihad ile demesi ve Rastilullah'm onu 6vmesi kiyasa dir en
onemli belgedir.*®

Safii, kiyas ile ictihadi aym manada kullanir.®®® Re'y ile kiyast aym méndda kullanmaz. Kiyasin, bir delil
olmaktan cok, bir metod, diger bir deyisle, yorum ve uygulama vasitasit olarak degerlendirilmesi miimkiin
goziikmektedir. Nitekim, bu husus, kiyasin mesru oldugunu gostermek igin dayanilan su akli gercekte agik bir
sekilde ortaya cikmaktadir; Kur'an ve siinnetin nasslari sinirli ve sonludur. Halbuki, meydana gelen ve gelecek
olan olaylar sonsuzdur. Sonlu ile sonsuza cevap vermek miimkiin olmadigina gore, yeni ¢ikan olaylarin hitkmii
ancak re'y ile, ictihad yoluyla belirlenebilir ki bunun basinda kiyas gelmektedir.”’

Islam hukukuna canlilik kazandiran da bir noktada, sabit ve degismez kaynaklardaki hiikiimlerin yorumlama
vasitalariin coklugu ve cesitliligi ve bunun yaninda, kamu yararimin ve beseri iliskilerin diizenlemesinde, genel
dogrultudan sapmamak kaydiyla "re'y (bagimsiz goriig)e" ile hiikiim verebilmesidir .

81 Abdiilkadir Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, $.29-41.
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Bu deliller disinda gelistirilen ve daha ziyade beseri iligkilere akicilik ve esneklik kazandirmaya yonelik daha
bircok delil vardir ki bunlarin baginda "mesalih-i miirsele" gelir.

Kiyas akli bir kaynaktir. Nass1 benzetme yoluyla hiikiim ¢ikarma metodudur. Aslin hitkmiinii fer'e uygulamaktir.
Nass varid olan ve olmayan iki hilkmiin benzerliginde, hiikiimde de ayni olmasini saglamaktir. Vahiy asrinda (h.
622-632) kiyas, Mudz hadisiyle sabit olmus, kiyast Hz. Omer delillere katmustir. Kiyasi en cok Hanefiler
kullanmis, ddeta kiyas onlarla 6zdeslesmistir. Kiyasla varilan hiikiimler zann-1 galib ifade eder.

Fikihta ana kural, "nass olan yerde ictihadin olmayacagi"dir. Hz. Ali, "Din, kiyasla olsaydi meshin i¢i disindan
daha ¢ok meshedilmeye layik olurdu" demistir. Ebi Hanife, "Kiyas yapsaydim, kadin erkekten zayif oldugundan
mirasta ona iki hisse verirdim" demistir.

Hicri iiciincii yiizyilin sonlarinda son sahabi olan Eb{i't-Tufeyl Amir b. Visila el-Leysi el-Kinani'nin (61. h. 100)
vefatiyla tibiin dénemine giren IslAm'in ikinci asrinda, Islim devletinin simirlart Misir'dan Iran'a, Yemen'den
Irak'a yayilmis ve serfatin tedvini gerekmisti. Ik fikth medresesi Medine'deydi. Fikhi hareket Medine
medresesinin meshur yedi fakihi olan Said b. el-Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Kasim b. Muhammed, Ebt Bekir b.
Abdurrahman, Harice b. Zeyd, Ubeydullah b. Abdullah, Selman b. Yesar ile baglamustir.

Etbaut-tabiin nesli, ictihad nesli oldu. Mezhebler dogdu, halklar bu mezheblere intisap ederek dini 6grendiler. II.
ve III. asirlar en parlak ilim asirlart oldu. Kur'an ve siinnetin tedvini, sahabe fikhinin tedvini, tefsir ve hadisin
tedvini, cedel ve kelamin ¢ikisiyla ferdi-Sevri, Evzal veya cemal mezhebler (dort mezhep) dogdu. Mezheblerin
ser'i delilleri degerlendirme acilari farklidir. Soyle ki:

Imam Ebd Hanife (80-150) bircok ahad haberi reddetmistir. O, ahad haberi baz1 sartlarla kabul etmektedir: Nassa
aykiri olmamasi, Kur'dn'in zahir ve um{imuna, meshur siinnete muhélif olmamasi, sahdbe ve tabiinin ameline
aykir1 diismemesi, ravinin yazis1 disinda kaynaginin da zikredilmis olmasi, rivinin rivayet ettigi hadise aykiri
amel etmemesi...

Imam Malik (93-179), Medine halkinin ameline miitevatir hadis derecesinde itibar eder. Ictihad ve re'ye mecal
gostermeyen sahdbenin sozlerini delil sayar. Sahabi sozii igtihada miisditse arastirdigr mesele ile sebep ve illete,
ona ortak ve bilinen baska bir mesele arasinda benzerlik ilgisini kurarak kiyasa gider.

Imam Safii (150-204), icma't Medine ehlinin ameliyle mukayyed saymaz, kiyasla da amel eder. Bu kiyasin
Kur'an ve Siinnet temeline dayanmasi gerekir. Istihsan ve mesalih-i miirsele gegerli delil olamaz. Safii istihsan
yapanin tesri' etmis olacagim soyleyerek siddetle karsi ¢ikar. Ancak o da bagka adla istihsani kullanmustir.
Ahmed b. Hanbel'e (164-241) gore kiyas en zayif delildir.

Imam Cafer es-Sadik'a (6.147) gore siinnet, Hz. Ali'nin ve ehl-i beyt'in rivayetlerini kapsar. Masum imamlarin
s0z ve fiillerini de delil alir ve sahédbe sozlerine tercih eder. Kiyasi reddeder ve delil saymaz.

Rastlullah, "Ben en giizel ahldki tamamlamak icin ginderildim” buyurdu.” Yonetim isinde, ashabiyla istisire
etti. Vahiy caginda fikih kaynaklar kitap, siinnet, re'y ictihadi idi. Re'y ile i¢tihad bazan kamu yararina, bazan
kiyasa gore yapildi. Sahdbe déneminde "icma" dérdiincii delil oldu.” Nasslarla catismayan orf ve adet de
hukuki tesri'de kullanildi. II. asir, tdbiin devridir. Bunlar fikhin kaynaklarinda kitab, siinnet, re'y ile igtihad ve
icma't esas aldilar. Etbau't-tdbiln ve miictehid imamlar doneminde (III. ve IV. yiizyilda) fiituhat ve yeni
gelismeler hayatin ve toplumlarin degismeleriyle fikhi doktrinler ortaya ¢ikti. Cogu zaman her tabi kendi
tistadinin goriisiinii delil ald1. Etbau't-tabiin ve ictihad ¢aginda fikih cok gelisti, genisledi. Istihsan, 6rf, maslahat
v.b. deliller ¢iktr. Ebci Hanife'nin delilleri Kitab, Siinnet, sahabe fetvasi, icma', Kiyas, Istihsan, 6rf iken; Imam
Malik'in, Kitab, Siinnet, sahdbe fetvasi, Medine icma'l, kiyas, istihsan, maslahat-1 miirsele, zerayi', orf ve adet'di.
Imam Safii Kitab, Siinnet, sahdbe icma'i, sahdbenin ihtilafli sdzlerini ve kiyasi delil olarak alirken; Hanbel,
maslahat-1 miirsele, zerayi', istihsan, istihsab'r da ekledi.

mamiyye Kitab, Siinnet, icm@', akil kaynaklariyla fikh1 koydu. Ancak edille-i ser'iyye diye ortaya konan dort
delilde biitiin mezhepler ittifak ettiler.””

EDILLE-i ERBAA

Déort delil: Kur'an, Siinnet, icma, Kiyas.
Edille, delil kelimesinin ¢oguludur. Erbaa dort demektir. "Dért delil" anlamina gelir. Bu tabir Islam hukukunda
fikhin dayandigi dort ana kaynag: ifade eder. Bunlar; Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas'tir.

1) Kitap:

Kur'an-1 Kerim'dir. Hz. Muhammed'e yiice Allah katindan Cebrail (a.s.) vasitasityla 22 yil, 2 ay ve 22 giinde nazil
olmustur. Kur'dn, 6nceki semavi kitaplar gibi yalniz inang kitabi degil, hem inan¢ ve hem de insanlar arasi
miinasebetleri diizenleyen ve hayati diizenleyici hiikiimleri kapsayan bir kitaptir. Ayetlerde sdyle buyurulur:

"Biz Kitap't sana her seyi beyan icin indirdik" (en-Nahl, 16/89).

*% Imam Malik, Muvatta, 211.
2 fbn Haldun, Mukaddime, s.375 vd.
20 Samil Islam Ansiklopedisi:



"Kitapta hicbir seyi ihmal etmedik" (el-En'am, 6/38).

Kur'an-1 Kerim Hz. Muhammed'e ilk defa tefekkiir ve ibadet i¢in gittigi Hira magarasinda, Ramazan ayinin
Kadir gecesinde inmeye baslamustir. ilk inen ayetler:

"Yaratan Rabbinin adiyla oku. O, insami aldk'tan (kan pihtisi bicimindeki embriyodan) yaratti. Oku, Rabbin
sonsuz kerem sahibidir. Ki O, kalemle (yazi yazmay) ogretendir. Insana bilmedigini O ogretti " (el-Alak, 96/1-
5).

Son ayet ise Veda Hacci sirasinda Zilhiccenin dokuzuncu giinii inmistir. Bu ayet de sudur:

"Bugiin sizin dininizi kemdle erdirdim. Uzerinizde olan nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam't verip
ondan hognut oldum" (el-Maide, 5/3).

Ibn Abbas'a gore, Bakara stiresinin 281'inci ayeti bundan daha sonra inmistir.

Kur'an'm ilk inen dyetlerinde daha cok ahiretle ilgili bilgiler yeralir. Insanlar Islim'a alistiktan sonra helal ve
harama dair ayetler inmistir. Ayetlerin ¢ogu ya bir soru ya da bir olay iizerine inmistir. Buna "Esbab-1 niiz{il (inis
sebebi)" denir. Kur'an nazil olduk¢a Hz. Peygamber, inen ayetleri vahiy katiplerine yazdirirdi. Hangi ayetin
nereye yazilacagim soylerdi. Ayetlerin tertibinin yazihist sirasinda Vahye dayamldiginda goriis birligi vardur.
Stirelerin siralanisinin da Vahye dayandigi kuvvetli bir goriistiir.

2) Siinnet:

Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirleridir. "Bir kimse uyuyarak veya unutarak namazi gegirirse, hatirlayinca
kilsin"®" hadisi sozlii siinnetin; "Ben namazi nasil kiliyorsam siz de oyle kil hadisi fiili siinnetin; su
bulamadigr i¢in teyemmiimle namaz kilan bir sahabenin, namazdan sonra su buldugu halde namazim iade
etmemesi ve Hz. Peygamber'in onu tasvip etmesi takriri siinnetin ornekleridir. Fikihta Kur'an'dan sonra ikinci
ana kaynagin Siinnet oldugunda goriis birligi vardir. Siinnetin delil olusu ayetlerle sabittir. Baz1 yetler sunlardir:
"Peygamber size neyi verirse onu alin; size neyi yasaklarsa, ondan da uzak durun" (el-Hasr, 59/7).

"Haytr, Rabbmna andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlagmazliklarda seni hakem kilip; verdigin hiikme, iclerinde bir
stkintt duymadan riza ve teslimiyet gostermedikce iman etmis olmazlar” (en-Nisa, 4/65)

"Peygambere itaat eden Allah'a itaat etmis olur" (en-Nisa, 4/80).

"Ey iman edenler, Allah'a itdat edin, Peygamber'e ve sizden buyruk sahibi olanlara (ulii'l-emr'e) itdat edin" (en-
Nisa 4/59).

"Allah ve Rasiilii birgseye hiikmettigi zaman, iman eden erkek ve kadina artik iglerinde muhayyerlik yoktur" (el-
Ahzab, 33/36).

Siinnet, Hz. Peygamber'in Rabbinden aldig: el¢ilik gorevini tebliginden ibarettir. Bu konuda ayette:

"Ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et; eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini teblig etmemis
olursun" (el-Maide, 5/67).

Kur'an't Kerim Hz. Peygamber'in vahiyle konustugunu haber vermektedir:

"0, kendiliginden konusmamaktadir. Onun konusmast ancak indirilen bir vahiy iledir"” (en-Necm, ayet, 3-4).
Diger yandan Kur'an ayetleri, Peygamber'e iman edilmesini agikc¢a bildirir:

"Allah'a ve okuyup yazmast olmayan (fimmi) Peygamber'e ibddet edin; o Peygamber de Allah'a ve O'nun
sozlerine iman etmigtir ve Ona itdat edin ki hiddyete eresiniz" (el-A'raf, 158).

Stinnetin Kur'an't Kerim karsisinda ii¢ fonksiyonu vardir. Stinnet Kur'an'in miiphem ve miicmel olan ayetlerini
aciklar; umdmi hiikiimlerini tahsis eder; nasih ve mensth'u bildirir; Kur'dn'da asillar1 sabit olan nasslara
tamamlayic1 hiikiimler getirir; Kur'dn'da bulunmayan bir kisim hiikiimler koyar. Kur'dn'daki namaz ve zekat
emirlerinin eda seklinin siinnetle agiklanmasi; karisi zind eden ve bunu isbat edemeyen erkegin muldane yoluna
gitmesi halinde evliligin sonra erecegi hiikkmil ile ehli eseklerin ve yirtici kuslarin etinin yenmesini yasaklayan
hadisler bunun 6rnekleridir.”?

3) icma:

Sozliik anlamu; ittifak ve goriis birligi demektir. Bir terim olarak; Hz. Peygamber'den sonraki bir ¢agda Islam
miictehidlerinin, bir konu iizerinde ittifak edip ayni1 goriisii paylasmalaridir. Bu tarife gore icmada su sartlarin
bulunmasi gerekir:

a) Miictehid olmayanlarin ittifaki, dini bir delil sayilmaz. Miictehid; delillerden dini hiikiimler c¢ikarma
yetenegine sahip olan kimsedir.

b) Miictehidlerin ittifaki, dini bir meselenin hiikkmii tizerinde ilk goriis birligi meydana geldigi zaman aranir.
Daha sonra goriis degistirmekle icma bozulmaz. Icmi icin miictehidlerin bir mecliste toplanmasi sart degildir.
Biitiin diinyadaki Islam bilginleri bir meselede goriis birligi etmekle icmé olusturulmus olur.

¢) Icma, bir asirdaki biitiin miictehidlerin ittifaki oldugundan, bir grup miictehidlerin ittifaki icma sayilmaz.

#! Ebt Davud, Salat, II; Darimi, Salat, 26.
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d) Dini yonii bulunmayan konulardaki goriis birligi icma sayilmaz. Zaten Islam'da dini ilgilendirmeyen bir
mesele olmaz. Diinyada meydana gelen her olayin dini yonii vardir. Ve Islim her konuda hiikiim koymus her
meseleye ¢oziim getirmistir. Iste bu sartlar yerine gelince icma bir delil olur. Artik miisliimanlarin bu meseleye
uymalar1 gerekir.

Ayette; "Kim kendisine hiddyet belli olduktan sonra, Rasiil'e karsi gelir, mii'minlerin yolundan baska bir yola
uyarsa ona dondiigii yolda birakiriz ve cehenneme sokariz" (en-Nisd, 4/115) buyurulur.

Icma'in bir delil oldugunu ifade eden hadisler de vardir:

"Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda da giizeldir**

"Ummetim dalalet iizerinde birlesmez"*”

Hz. Omer'den soyle nakledilmistir: "Kim cennetin ortasinda olmak yani oraya girmek istiyorsa, cemaatten
ayrilmasin; ¢iinkii seytan bos kalan kimse ile beraber olup iki kisiden uzaktir"**®

fcma; sarih, siikiti ve meselenin belli bir kismu iizerinde goriis birligi etmek tizere iige ayrilir. Sarih icma; her
miictehidin icma konusu mesele tizerindeki goriisiinii agik¢a soylemis oldugu icmadir. Siikuti icma; herhangi bir
asirda, ictihad yetkisi olan bir ilim adami belli bir goriise varir ve bunu ilan ederse ve kendisini tenkid eden
cikmazsa buna siik{iti icma denir

Imam Safii ve bazi bilginler bunu delil saymaz. Meselenin bir kismu iizerinde icmi'a gelince; meseld miras
konusunda sahébiler, 6lenin kardesleriyle birlikte mirasa giren dedesinin ticte birden az olmamak iizere mirasgi
olacagini, kimisi de mirasin tamamen dedeye kalacaginm soylemistir. Burada dedenin her iki durumda da miktar1
degismekle birlikte mirasc1 olacagi konusunda goriis birligi olugsmustur.

4) Kiyas:

Bir seyi baska bir seyle 6lcmek, karsilastirmak anlamina gelir. Bir terim olarak; hakkinda ayet ve hadislerde bir
hiikiim gelmemis olan bir meseleyi ortak 6zelliklerinden dolayi, hakkinda hiikiim gelmis olan bir mesele ile
karsilastirmak, onun hiikmiinii buna da vermek demektir. Kur'an ve hadiste bulunmayan yeni bir olay, Kur'an ve
hadisteki benzerleriyle karsilastirilir. Aralarinda ortak benzerlik olunca birinin hitkkmii digerine verilir. Buna
sarap Ornek verilebilir. Sarap Kur'an-1 Kerim'de yasaklanmigtir. Ancak daha sonraki donemlerde raki, votka,
sampanya, viski gibi degisik adlarda ickiler ortaya ¢ikmistir. Bunlar Kur'dn-1 Kerim'de isim olarak zikredilmez.
Sarabin sarhosluk verdigi i¢in yasaklandi8i, iizerinde diisiiniiliince anlasilacag: gibi, ¢esitli hadisler de bunu
belirtmistir. Bu yeni igki ¢esitleri de sarhosluk verir. Bu ortak ozellikten dolay1r sarabin hiikkmii kiyas yoluyla
digerlerine samil olur.

Kiyasin delil olusu ayet ve hadislerle sabittir. Ayette; "Ey iman edenler Allah'a itdat edin, Peygamber'e itdat
edin ve sizden buyruk sahiplerine itdat edin. Eger bir seyde cekisirseniz, Allah'a ve Peygamber'e havale edin"
(en-Nisa, 4/59) buyurulur. Birseyi Allah'da ve Rasuliine havale etmek, ancak Kur'dn ve Siinnetin isaret ettigi
amaclar1 bilmekle olur. Bu da kiyas demektir.

Bazi sahabiler, Ebli Bekir'e bey'at ederken, Peygamber (s.a.s.)in Onu namaz icin Imam olarak sectigini
gozoniine almuglar ve hilafeti, namaz imamligma kiyas ederken; "Peygamber, onu din isimizde imam tayin
etmistir. Oyleyse biz onu, diinya isimizde nigin Imam tanimayalim"*’’

Kiyas dort ritkiinden meydana gelir:

a) Asl: Bu, hitkkmii beyan eden nass olup "hiikiim kaynag1" adin1 da alir.

b) Fer: Bu, hakkinda nass bulunmayan meseledir.

¢) Hiikiim: Bu, kiyas vasitasiyla asl'dan fer'e gecmesi istenilen seydir.

d) Ortak illet: Bu da hem asl hem fer'de bulunan bir vasiftir. Kiyasin dayanmis oldugu esas teskil eder.

[lletle hikmet birbirinden farklidir. Hikmet, hiikkme uygun bir vasif olup, cogu hallerde gerceklesen mazbut ve
mahdut olmayan bir seydir. Fakihlerin biiyiik cogunluguna gore hiikiimler hikmete degil, illete dayanirlar.

Islam hukukcularimin cogunluguna gore bazan kiyas nass'la catisabilir. Bu Kur'an ile siinnetin Aamm (umiimf)
ifadeleri veya haber-i vahid oldugu zaman meydana gelir. Hanefilere gore amm deldlet bakimindan kesindir.
Kiyas ise nasil olursa olsun zannidir. Ancak dmm herhangi bir delil ile tahsis edilirse zanm olur. Ciinkii &mm,
tahsis edildikten sonra samil oldugu fertlerden bazisina delalet etmez. Bu yiizden Hanefiler, amm'in ilk tahsisten
sonra artik kiyas ile de tahsis edilecegini soylerler. Mesela; "...Bunlardan bagskast size heldl kilindi" (en-Nisa,
4/24) ayeti, Hz. Peygamber'in ittifakla kabul edilen "...Kadimn, erkek kardesinin kizi ve bacisin kizi iizerine
nikdh edilmez"”*® hadisi ile tahsis edilmistir. Bu sekilde bir defa tahsise ugrayan bir dyet, zanni bir delil ile tekrar
tahsisi kabul edebilir.*”
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FARZ

Dini sorumluluk, yapilmasi dinen gerekli olma, bean etme, kesme, hisseye ayirma anlamlarini ifade eder.
Kur'an-1 Kerim'de onsekiz yerde gegen kelime degisik anlamlariyla kullanilmistir.
"Allah'in peygambere mikdarint belirledigi (farz), miibah kildigi seyde bir vebdl yoktur" (el-Ahzab, 33/38).
"Hac vakti bilinen aylardir. Her kim o aylarda hacct kendine gerekli (farz) bilip bu ibddete baslarsa, artik
kadina yaklagmasi, giindh islemesi ve kavga etmesi heldl degildir" (el-Bakara, 2/197).
"Sadakalar (zekdtlar) ancak sunlar icindir: ... Allah tarafindan boyle beyan (farz) edildi" (et-Tevbe, 3/60).
" Eger onlari kendilerine el siirmeden bosar da mehir kesmis (farz) olursaniz... ' (el-Bakara, 2/236).
"Allah onu lanetledi. O da Soyle dedi: Andolsun kullarindan belirli (mefriiz) bir pay edinecegim” (en-Nisa,
4/118).
Kur'an'da gecen farz kelimesi ald harf-i cerri ile kullamildiginda viicib gereklilik; 1am harf-i cerri ile
kullamildiginda bazan gereklilik bazan da beyan anlamin ifade eder.*®
Farz, Peygamber (s.a.s.)'in hadislerinde farkli anlamlarda kullanildigi gibi vacib anlaminda da kullanilmistir.
"Ramazan ayi geldi... Allah bu ayda orug tutmanizi size farz kulmugtir!
Bir fikih terimi olarak farz: Sari' tarafindan emrolundugu kat'? delil ile sabit olan; Oziirsiiz, mutlak surette
terkedildiginde ceza gereken amellerdir. Oziirden maksat, dinin mesrfi gordiigii 6ziirdiir; mesela yolcunun orucu
terk etmesi gibi. Mutlak terketmekten maksat; bir engelden dolay1 geciktirmek anlamindadir. Namazin vaktin
basinda kilinmamasi gibi. Tariften de anlasilacagi gibi zanni delil ile sabit olan hiikiimleri Hanefi hukukc¢ulari
farzin kapsamina almamistir. Farz, kat'i deliller ile sabit oldugu icin inkar edildiginde kiifrii gerektirir. Sayet
yorumlanarak inkar edilirse, inkar eden fasik olur.
Hanefiler zanni delil ile sabit olan hiikiimleri vacib olarak niteler. Imam Safii farz ile vécibin arasim amel
bakimindan ayirmaz ise de itikddi agidan, Hanefi hukukcular1 gibi degerlendirir. Bu da Hanefiler ile Safiiler
arasindaki farz ve vacib ayriligimin ména, 6z itibartyla olmadigini, lafz1 oldugunu gosterir. Farz; kat'1 ve ictihadi
olmak iizere ikiye ayrilir. Kat'? farz; delillerle yapilmasit kesin olarak bildirilen amellerdir. Buna ameli ve ilmi
farz da denilir. ictihad1 farz ise miigtehid imamlarin ictihadiyla belirlenen, terk edildiginde o ameli farz olmaktan
cikaran farzlardir. Meseld; basa mesh miktari, abdestin farzlari, namazda Fatiha'nin okunmasi gibi mevzular
mezhepler arasinda farkli miitalaa edilir. inkar1 kiifrii gerektiren farz, ilmi ve kat' farz cesididir. Farziyyeti nass
ile belirlenmis kat'1 olan namaz, orug gibi farzlarin inkén kiifrii gerektirir.**
Farz, miikellef acisindan ikiye ayrilir:
1- Farz-1 Ayn: Her miikellefin yapmasi farz olan vazifedir.
2- Farz-1 Kifaye: Miikelleflerden bir kismmnin yapmast ile digerlerinden sékit olan vazifedir.’®
Farz-1 ayn, kifaye olan farzdan fazilet ve sevab bakimindan daha iistiindiir. Ciinkii, bir sey genellesirse yiikdi,
mesakkati azalir. Hususilestiginde ise daha mesakkatli olur. Kifaye farzlar umumen terkedildiginde ise biitiin
insanlar bundan sorumlu olur.”

VACIB
Gerekli ve sabit olan. "Vecebe" fiilinden ism-i fail. Bu fiilin mastarlar1 olan "viiciben", "vecben", "vecbeten", ve
"vecibeten", gerekli ve sabit olmak, yere diismek, kalb carpmak, giinde bir defa yemek, 6lmek ve giines batmak
anlamlarina gelir.
Islam hukukunda "vAcib", yiikiimliiniin farzdan asagida, fakat siinnetten daha kuvvetli olarak yerine getirmesi
istenilen ser'? hikkiimdiir.
Islam'da akilli olan, erginlik cagina ulasan kimseye yiikiimlii (miikellef) denir. Kendi iradesiyle serbest hareket
edebilecek yasa gelen kimsenin konusmalari, is, amel ve davramslari Islim nazarinda belirli hiikiimlere
baglanmistir. Fikih kaynaklarinda "yiikiimliiniin fiilleri" denilen bu fiiller sekiz tane olup, sunlardir: Farz, vacip,
stinnet, miistehap, miibah, haram, mekruh. Bu ayirim Hanefilere goredir. Diger mezhep miictehidlerine gore ise
bu say1 vacib, mendup, haram, mekruh ve miibah olmak iizere bestir.
Farz, siibiitu ve ifade ettigi anlami (delaleti) kesin olan delillerle Allah veya Rastliiniin emrettigi fiillerdir.
Farzlar, bagka anlama gelme ihtimali bulunmayan, ayet, miitevatir veya meshur hadis, ya da icma gibi kesin
delillerle sabit olur. Bes vakit namaz, zekat, hacc ve namazda Kur'dn-1 Kerim'den bir par¢a okumak gibi.
Bunlarla ilgili hem ayetler vardir, hem de Hz. Peygamber'in miitevatir veya meshur hadis kuvvetinde s6z veya
uygulamalar1 bulunmaktadir. Farzin yerine getirilmesi kesin olarak gereklidir. Terkeden agir cezay1 hak etmis
olur; farz oldugunu inkar edenin dinden ¢iktigina hitkkmedilir.
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Islam hukukcularimin cogunluguna goére farzla vacip esanlamhdir. ikisi de aym hiikiimlere tabidir. Hanefilere
gore ise, farz ve vacip birbirinden farkli anlam tasir. Vacip Allah ve Rasiliiniin yiikiimli Misliimandan
yapilmasini baglayici bir sekilde istedigi, fakat hakkindaki bu baglayiciligin zanni delil ile sabit oldugu fiildir.
Buna gore vacibin kesinligi, farzin kesinliginden daha azdir. Bu yiizden ser'i bir iste farz terk edilirse bu is batil
olur. Mesela Arafa'ta vakfe yapmayan kimsenin hacci batil olur. Ciinkii vakfe farzdir. Fakat bir kimse Safa ile
Merve arasinda sa'yi terk etse, hacci batil olmaz. Bunu kurban kesme cezast yoluyla tamamlamast miimkiindiir.
Yine namazda Kur'dn okunmasinin tamamen terki namazi gecersiz kilar. Ciinkii namazda Kur'an'dan bir parca
okunmasi geregi kesin delille sabittir. Ayette soyle buyurulur:

"O halde Kur'dn'dan kolayiniza geleni okuyun" (el-Miizemmil, 73/20).

Fakat Fatiha SQresinin okunmamis olmasi tek basina namazi bozan bir sebep degildir. Bu sfire okunmamisg
olursa, namaz mekruh olmakla birlikte yine gecerlidir. Sonunda yanilma secdesi yapilarak bu eksiklik
giderilmeye calisilir. Ciinkii namazda Fatiha'min okunmasi hitkmii zanni bir delil ile sabittir. Bu da Hz.
Peygamber'in "Fatiha suresini okumayanin namazi yoktur™" hadisidir.

Bu hadisin sabit olusu, haber-i vahid olmasi bakimindan zannidir. Diger yandan "Fatiha okunmaksizin kilinan
namaz gecerli degildir" anlamina gelebilecegi gibi "Boyle bir namaz tam ve miikemmel olmaz" anlamina da
yorumlanabilir. Bu bakimdan hiikme delaleti yoniinden de zannidir.

Safiilere gore namazda Fatiha'min okunmasi farz anlaminda vaciptir. Onlar "O halde Kur'dn'dan kolaymiza
geleni okuyun" (el-Miizemmil, 73/20) ayetini, Fatiha stresini okuyun, diye tefsir ederler. Ciinkii Hz. Peygamber
"Ben namazi nasil kiliyorsam siz de o sekilde kilimiz'”” buyurmustur. Hanefiler ise yukaridaki dyeti genel
anlaml1 kabul ederler ki, Fatiha veya Kur'an'dan bagka bir boliim bu kapsama girer.

Farzin hitkkmii: Yapilmasi kesin olarak gereklidir. Terkeden agir cezay1 hak etmis olur. Farz oldugunu inkar eden
dinden ¢ikar. Namaz, orug, veya hacci inkér gibi.

Vicibin Hiikmii:

Yapilmasi kesin olarak gereklidir. Terk eden, far1 terkedenin cezasindan daha az bir cezayr hak etmis olur. Vacib
oldugunu inkar edenin kiifriine hiikiim verilmez. Sapiklikta kalir. Mesela; namazin vaciplerinden birisini bilerek
terketmek tahrimen mekruhtur. Yanliglikla terketme veya geciktirme halinde ise, sehiv secdesi gerekir. Farzin
terkinde ise namaz bozulur. Namazda riikiiu terketmek gibi.””’

Vicib'in Kisimlar::
Vicip cesitli bakimlardan kisimlara ayrilir:
1- Vakte Bagh Olan Vacib:

Belirli bir zaman bunun viiclibu icin sebep teskil eder. Mesela, vaktin girisi ile namaz farz olur. Ramazan ay1
girince orug her akilli, ergin, mukim ve saglikli kimseye gerekli olur. Ciinkii Allah Teald; "Sizden kim Ramazan
aywma Yyetisirse onda orug tutsun” (el-Bakara, 2/185) buyurur. Bu ¢esit vacipler de genis ve dar vakitli olmak
tizere ikiye ayrilir:

Vakit ayni cinsten bagka bir ibadetin yapilmasina elverisli olursa, bu vakitte edas1 gereken vacibe "genis vakitli
vacip" denir. Bes vakit namaz boyledir. Mesela, 68le namazi vaktinde bir ¢ok namaz kilinabilir. Asil 6gle
namazi ise bu vaktin az bir pargasini igsgal eder. Birden ¢ok ayni cinsten ibadetin birbirine karismamasi icin bu
gibi vaciplerde niyet farz olur.

Bir vakitte yalniz tek vacip eda edilebiliyorsa, buna "dar vakitli vacip" denir. Ramazan ay1 boyledir. Bu ayda
bagka bir orug¢ tutulamaz. Ciinkii ayette "Sizden kim Ramazan ayina yelisirse orug¢ tutsun" (el-Bakara 2/185)
buyurulmustur. Bu yiizden Hanefilere gére Ramazanda nafile oruca niyet edilse bile bu yine Ramazan orucundan
sayilir. Ciinkii bu siire, bagka bir orucun tutulmasina el-verisli degildir.

2- Vakte Bagh Olmayan Vacip:
Edasi, belli bir vakte bagli olmayan vacibi geriye birakan kimse kinanmaz. Mesela 6zriinden otiirli Ramazan

orucunu tutamayan kimse, Ebi Hanife'ye gore istedigi zaman tutabilir. imam Séfiiye gore ise kazaya kalan orug
ayn yil i¢inde kaza edilmelidir (Eb(i Zehr3, a.g.e., 30,31).
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3- Yapilmas: istenilenin Belirtilmesi Bakimindan Vacip:
a- Muayyen Vacib:

Bunda yapilmasi istenilen sey tektir. Borcu 6demek, yapilan akdi ifa etmek ve zekat vermek gibi. Bu ¢esit
vaciplerde kisi muhayyer degildir.

b- Muhayyer Vacip:

Burada yapilmasi istenilen belli bir sey degil, iki veya li¢ seyden biridir, meseld, "Savasta kdfirlerle
karsilastigimizda boyunlarini vurun. Sonunda onlara iistiin geldiginizde onlar: esir alin, savas sona erince onlari
ya karsiliksiz ya da fidye ile saliverin” (Muhammed, 47/4) ayetinde, esirleri ya karsiliksiz ya da fidye ile
saliverme olmak iizere iki secenekten soz edilir. Uclii secenege ise yemin keffareti 6rnek verilebilir. Yeminini
bozan kimse ya bir kole azad edecek, ya on kisiyi doyuracak veya giydirecek; bunlara giicii yetmezse ii¢ giin
orug tutacaktir.’®®

4- Miktar Bakimindan Vacip:

a- Miktar1 ve Smir1 Belli Vacip:

Biitiin farzlar buna 6rnektir.

b- Miktar1 ve Sinir1 Belli Olmaya Vacip:

Basa yapilan mesih miktari, namazda rukil ve secdede bekleme siiresi, hakim tarafindan belirlenmeyen nafakanin
miktar1 bu niteliktedir.

5- Yiikiimlii Bakimindan Vacip:
a- Ayni Vacip:

Allah ve Rasiliiniin yiikiimliilerin herbiri tarafindan yerine getirilmesini istedigi vaciptir. Bes vakit namaz, orug,
zekat ve hacc gibi. Bu borg, bazilarinin yerine getirmesi ile digerlerinin lizerinden diismez.

b- Kifai Vacip:

Bu, topluma emredilen bir vecibe olup, hi¢ kimse yapmazsa tiim toplum sorumlu tutulur. Ancak toplumdan bir
boliimii bunu yaparsa digerlerinden de sorumluluk kalkar. Allah yolunda cihad, iyiligi emir ve kotiiliikkten nehiy,
cenaze namazi, islam devlet baskani se¢imi gibi. Cemaliiddin el-Hilli bu konuda soyle der: "Kifai vacipte her
sahsin yaptig1 6tekinin yerine gecer ve onu terkeden de yapmis sayilir"*®

Safii kifai vacip konusunda soyle der: "Kifar vacip, genel olarak herkesin yapmasi istenilen ve bir kisim
insanlarin mutlaka yapmasi kastedilen bir emirdir". er-Risale'de genel anlamli sozciikler (Amm) anlatilirken, bir
kistm &mm vardir ki, onunla genel anlam kastedilir, fakat onun kapsamina 6zel anlam da girer, denilir ve su
ayetler ornek verilir:

"Medmelilere ve cevresinde bulunan bedevilere, savasta Allah''n peygamberinden geri kalmalari onun
katlandig1 sikintilara katlanmamalari yerinde degildir" (et-Tevbe, 9/120).

"Yine yiiriidiiler, sonunda vardiklart bir kasaba halkindan yiyecek istediler. Kasabalilar da bu ikisini misafir
etmek istemediler” (Kehf: 18/77)*"°

Kifai farzlar toplumda bir ¢esit gorev boliimiinii ifade eder. Mesela, dini ilimleri 6grenmek kifai farz oldugu gibi
tip ilmi, teknik ilimleri vb.lerini 6grenmek de bir farizadir. Toplumda hi¢c kimse bu mesleklere yonelmez ve
toplum bundan zarar goriirse, herkes bunlardan sorumlu olur.*"!

MENDUB

Mendib sozliikte, kendisine davet olunan sey anlamina gelir.’'> Sevilen, yapilmast uygun olan, islenmesi tesvik
edilen is demektir. Dinen yapilmasi iyi sayilmakla birlikte yapilmamasinda sakinca olmayan ve Rasulullah
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(s.a.s)'in bazan yapip, bazan terkettigi isler. Buna; siinnet, miistehap, nafile, tatavvu, fazilet ve ihsan adlar1 da
verilir. Farz, vacip ve stinnet-i miiekkede diginda kilinan namazlar, tutulan oruglar ve verilen sadakalar bu
niteliktedir. Giizel bir is sayildig1 i¢cin mendubu isleyen sevap alir, terkeden ceza gormez. Bu degerlendirme
Hanefi mezhebine goredir. Cogunluk IslAim hukukcularina gore, mendiib, siinnet ve miistehab terimlerini de icine
alan genel bir kavram olup soyle tarif edilir: Allahu Teald veya Rastliniin baglayici olmaksizin yapilmasini
istedigi ve yapilmamasini kotiilemedigi fiildir. Mendupta hiikmiin kesin baglayici olmadigma dair bir karine
bulunur. Bu karine, dyet, hadis veya Islam hukukunun genel prensiplerinden biri olabilir. Fiili terkedene ceza
konulmamasi tarzinda bir karine olabilir. Meseld;

Kur'an-1 Kerim'de: "Ey iman edenler! Belirli bir siireye kadar birbirinizle bir borg iliskisi kurdugunuzda onu
yazin." (el-Bakara, 2/282) buyurulur. Bu ayette, borcun yazilmasi ile ilgili emir baglayici olmayip, fiilin mendub,
oldugunu gosterir. Ciinkii ayetin devamindaki. “Eger birbirinize giivenirseniz, kendisine giivenilen taraf,
emanetini tastamam yerine getirsin” ifadesi, yazma zorunlulugunu kaldirmaktadir. Kisaca, alacakli ve borclu
arasinda giiven varsa yazma yoluna gidilmeyebilir.

Giiniimiizdeki bor¢lanmalarda her iki tiirli uygulamada goriilmektedir. Ancak, alacagin yazilmasi unutma veya
inkar halinde ispat kolaylig1 saglarken, senet ve ¢eklerin cirosu yoluyla alacagin bagkasina havale edilmesine de
imkan hazirlar. Bu yiizden her alacak ve verecegin, hatta sozlesmelerde ileri tarihleri ilgilendiren biitiin sartlarin
yazilt olarak belirlenmesi insanlar arasindaki anlagmazliklari, itham, iftira, tohmet ve kotii zanlar1 ortadan
kaldirir. Kisi, belki bor¢ veya alacadi i¢in senet veya ¢ek diizenlememekten dolay1 dinen sorumlu olmayabilir.
Fakat borcun 6denmesi halinde cikabilecek anlagsmazliklar taraflar1 baska haram veya mekruhlan islemeye
zorlar. iste mendub bir amel olan yaziya riayet etmek, mii'mini biitiin bu riziko ve tehlikelerden korumus olur. *"?
Mendiib her ne kadar farz veya cacip gibi degilse de, baz1 mendub fiilleri terkeden din diliyle kinanir ve o
mendubu terkettigi icin zararim kendisi goriir. Su 6rnekte oldugu gibi:

Peygamberimiz (sav) buyuruyor ki:

“Ey gengler toplulugu, icinizden kim evlienmeye giic yetirirse (evliligin sartlarint yerine getirebilirse) hemen
evlensin.”

Peygamberimizden gelen kesin haberlere gore her yiikiimliiniin evlenmesi vacip degildir. Ama evlenmezse zarar1
kendinedir ve bir mendubu terkettigi i¢in o din diliyle kinanmaktadir.

Mendiib; bir bagka deyisle zorunluluk olmaksizin bir seyi yapmanin yapmamaya tercih edilmesi demektir.
Mendiblar bir biitiin olarak dinin kesin emirleri sayilan vaciplere bir hazirliktir. Mendublara uyan bir mii’min,
vacip emirleri yerine getirmede kendisine kolaylik kazanir.

Mendublarin miisliimanlarin tek tek yapmasi vacip olmasa bile, miisliiman toplumun onlar terketmesi caiz
degildir. Mesela, cemaatla namaz kilmak kisi acisindan mendub, ama miisliiman topluluk ag¢isindan mecburidir.
Eger onlar terkedilirse miisliiman toplum sarsintiya ugrar. Kaldi ki din isinde Peygambere itaat etmek, dini
O’nun yasadig1 gibi yasamak Allah’in emridir.”"

Mendubun Cesitleri:
Mendib kendi icinde iice ayrilir.
1) Siinnet-i Miiekkede-Siinneti Hiida:

Hz. Peygamber'in devamli olarak yaptig1 ve sirf baglayici olmadigim gostermek iizere nadir olarak terkettigi farz
ve vacib olmayan fiillerdir. Sabah, 6gle veya aksam namazlarinin siinnetleri, abdest alirken agiza su verme gibi...
Bu cesit menduplara "Siinnet-i Miiekkede" veya "Siinnetiil-Hud4" denir. > Bazi miiekked siinnetler ezan ve
cemaatle namaz kilmak gibi, dini vecibeleri tamamlayic1 nitelikte de olabilir.

Bu ¢esit mendubu yerine getiren sevap kazanir. Terkeden ise cezayr hak etmemekle birlikte kinama ve
azarlanmaya miistehak olur. Ezan ve cemaatle namaz kilmak gibi islami prensiplerden olan menduplari bir
toplum topluca terketse, siinneti hafife almalar yiiziinden kendilerine karsi savas acilmas: gerekir. *'®

Fukahd'dan bazilar1 ise siinnet-i miiekkede'yi Hz. Peygamber (s.a.s)'in terketmeksizin yaptigi ameller olarak
anlamuslardir.®"’ Siinnet-i miiekkedeleri yerine getirme dini hayati kemale erdirmeyi ifade eder.’'® Zira bu tiir
siinnetler farz ibadetlerde yapilmasi ihtimal dahilinde olan kusurlari telafi icin mesru kilinmuslardir.*"” Bu
sebeple siinneti miiekkedeleri terketmek dinle alay kabul edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) "siinnetimi terkeden
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sefaatime nail olamaz" buyurmustur. Buna gore siinnet-i miiekkedeleri terketmek harama yakindir ve Hz.
Peygamberin sefaatinden mahrum kalma neticesini dogurur. Ancak buradaki terkten maksat 6ziirsiiz olarak
stinnet olan fiili islememekte 1srar etmektir. Mesela bir kimsenin abdest azalarinm1 bir defa yikamakla yetinip
bunu adet haline getirmesi bdyledir ve bunu yapan giinahkar olur.*® Siinnet-i miiekkedeleri yerine getiren kisi
ise sevap kazamr.*?' Mesela sabah namazimn farzindan once iki rekat, 6gle namazinin farzindan once dort rekat,
sonra iki rekat, aksam namazinin farzindan sonraki iki rekat ile yatsi namazinin farzindan sonra kilinan iki
rekatlik namazlar siinnet-i miiekkede'ye 6rnektir.**> Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s) giinde belirtilen bu on iki
rekat siinneti kilmaya devam eden kisiye Allah Teala'nin cennette bir kosk bina edecegini haber vermektedir.’”
Ayrica cemaatle namaz kilmakta siinnet-i miiekkededir. Oziirsiiz olarak cemaati terketmeyi Hz. Peygamber'in
hos karsilamadigi nakledilmistir.*** Bunlardan baska Necaset oldugu zannedilen ellerin y1kanmas1.325 Abdest
alirken misvak kullanmak®®®; yine abdest alirken agiz ve burnu iyice yikamak®”’; Parmaklar1 hilallemek®*;
Abdest alirken, abdest azalarini ii¢ defa yikamak™”’; Ezani yiiksekce bir yerde okumak™ siinnet-i miiekkede'nin
orneklerindendir.*!

2) Siinnet-i Gayri Miiekkede-Nafile-Miistehab:

Hz. Peygamber (s.a.s)'in bazen yapip bazen de terkettigi ameller. Bu gruba giren siinnetleri yerine getirmek
sevap kazandirr. Terkeden ise ceza, kinama ve azarlamaya miistahak olmaz.>** ikindi ve yats1 namazlarindan
once kilinan dorder rekatlik namaz ve yoksullara zaman zaman yapilan tasadduk gibi. Hz. Peygamber (s.a.s)'in
giyinisi, oturup kalkmasi, taranmasi ve ayakkabi giymesi vb. hareket ve tavirlarin1 ifade eden siinnet-i
zevaidlerde bu gruba girer.**

Bu ameller taat niteliginde olup, bunlara "Siinnet-i Gayri Miiekkede", "Nafile" veya "Miistehab" ad1 verilir. ***

3) Siinnet-i Zevaid:

Hz. Peygamber'in bir insan olmas: itibariyle yaptigi, Allahu Teéld'dan bir teblig veya Allah'in dinini agiklama
niteligi tasimayan beseri fiillerdir. Allah Rasiliiniin yeme, icme ve giyinmede izledigi aliskanliklar, beyaz elbise
giymesi, kina ile sa¢ ve sakalin1 boyamasi bu ceside girer. Bu ¢esit mendib din islerinden veya ibadet cinsinden
seyler degil, Peygamberimize ait adetlerdir.

Bu kisma "Siinnetii'’z-Zevaid" denir. Bu, fazilet mendubudur ki edep diye de anilmistir.

Mii'min, Hz. Peygamber'e sevgi, saygi ve baglhiligindan dolayi, O'nun gibi yer, icer ve giyinirse sevab1 hakeder.
Bu fiilleri terkeden ise kotii bir davranigta bulunmusg olmaz. Kinanma ve azarlanmaya miistehak bulunmaz. 33

Mendubun Fayda ve Hikmetleri:

Satibi, el-Muvéafakat isimli eserinde genel olarak siinnet anlamindaki mend{ibun iglenisindeki fayda ve hikmetleri
sOyle agiklar:

Hz. Peygamber'den siinnet olarak nakledilen, her mendfib, farz ve vacibin ikmali ve korunmasi i¢in yardimecidir.
Insan, devaml olarak yapmakla yiikiimlii oldugu menduplari yerine getirirse, devamli olarak yapmakla yiikiimlii
oldugu farz ve vacipleri elbette ihmal edemez. Bir kimse mendublar1 yerine getirmede gevseklik gosterirse,
farzlarda da gevseklik gosterebilir. Hadis-i serifte iftarin acele yapilmasi ve sahurun geciktirilmesi istenmistir.
Bu siinnete uyulmasi oru¢ tutmayi kolaylagtirmakta, mii'minin bu ibadeti siirekli olarak yapmasini saglamaktadir.
Mendiib tek tek degil, biitiin olarak yapilmasi gereken bir siinnettir. Hz. Peygamber miiekked siinnetleri arasira,
gayri miiekked siinnetleri ise daha sikca terketmistir. Bu ylizden insanin bunlar1 bazi hallerde terketmesi caiz
olmakla birlikte toplam terk edemez. Meseld; bir iilkenin insanlar1 ezani tamamen terk etmislerse onlara bunu
zorla okutmak gerekir. Bir kimse cemaati tamamen terk edemez. Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

320 fbn Abidin, a.g.e., I, 70-71.

32! Ciircant, a.g.e.,s. 122.

322 el-Mevsili, el-ihtiyﬁr, istanbul 1987, 465; Alaiiddin el-Haskefi, ed-Diirriil-Miinteka (Mecma'ul-enhur kenarinda) I,130.
323 Tirmizi, Salat, 189; Nesat, Kiyamiil-leyl, 66; ibn Mace, ikamet, 100.

324 o]-Mevsili, a.g.e., I, 57; Damad a.g.e., [,107.

32 ibn Abidin, a.g.e., I, 75.

326 fbn Abidin, a.g.e., I, 77.

327 [bn Abidin, a.g.e., I, 79.

328 ibn Abidin, a.g.e., I, 80.

3 bn Abidin, a.g.e., I, 80.

30 fbn Abidin, a.g.e., I, 257.

3! Saffet Kose, Samil islam Ansiklopedisi: 5/463.
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34 Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 4/135.

33 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 4/135; Hiiseyin K. Ece, fslam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari: 395.



"Bir kimse ii¢ giinden fazla cemaati terk ederse kalbi miihiirlenir"*

Yine bazi1 hallerde kisi evlenmeyebilir. Fakat biitiin toplum evliligi terk edemez. Aksi halde, toplumun cekirdegi
olan aile yuvasi ortadan kalkar ve toplum feldkete siiriiklenir. Bu yiizden baz1 Sii fakihler evlenmenin farz-1
kifaye oldugunu séylemislerdir.**’

MUSTEHAP

Miistehab sozliikte, sevilen, hosa giden demektir.

Fikih ilminde ise; seriatin yapilmasini hos gordiigii, tavsiye ettigi ama yapilmasi zorunlu olmayan amellerdir.
Peygamberimiz bazi amelleri (ibadetleri) bazen yapar bazen terkederdi. O’nun izinden giden Islamn ilk
donemindeki miislimanlar bu gibi amelleri yapmaya devam ederlerdi. Miistehab sayilan ameller, miisliimanlarin
ragbet ettikleri, sevdikleri ve yapmaktan hoslandiklar1 ibadetlerdir. Bunlar1 yapmak zorunlu degildir. Ama
yapildig1 zaman sevap kazanilir.

Fikih dilinde ‘miistehab’ mendup ile ayni anlama gelmektedir. Mendup, yapilmasi mecburi olmayip, yerine
getirilmesi terkedilmesinden daha faziletli olan amellerin adidir.

Fikihta menduba, miistehab, nafile, tatavvu’, fazilet ve edeb gibi isimler de verilmektedir.

Kusluk namazi, tehecciid namazi, tehiyyetii'l-mescid ve evvabin namazlari ile, nafile oruglar ve nafile sadakalar
miistehap amellerdendir. Miistehap, genellikle (devamli islenmeyen) gayr-i miiekked siinnetle es anlaml olarak
da kullanilir.

Miistehab amellerin islenmesi sevaptir, terkedilmesi ise giinah degildir.

Ancak menduplar ve miistehaplar farz ve vacip ibadetlere bir nevi hazirlik ve alisirma oldugu igin,
terkedilmemeleri daha uygundur. Bunlar yapan, farz ibadetleri daha kolay yerine getirir. Miistehablar, vacibi,
yani dinin kesin emirlerini hatirlatan seylerdir.

Miistehab, ayn1 mendup gibi kisi acisindan yapilmasi zorunlu olmasa bile, miisliman topluluk acisindan
yapilmasi mecburidir. Miisliman toplumun hepsi de miistehab amelleri terkederlerse, kinanir. Boyle bir hareket
Islami hayatta bir zayiflik ve ¢oziilmedir. Ornegin, bir kisinin cemaatla namaz kilmasi onun sevabimi artirir.
Cemaata gitmese kinanmaz. Ancak bir toplumdaki biitiin miislimanlar cemaatla namazi terketmemelidir.

Stinnet, mendup, miistehab veya tatavvu’ nitelendirilen ibadetlerin genel adi ‘nafile’dir. Nafile ibadetlerden
stinnet diye anilanlar1 yerine getirmek gerekir. Ciinkii Siinnete uymak bizzat Kur’an’in emridir. Bu Mii’minin
derecesini artirir, Allah’in rizasim kazandirir. Mendup ve miistehab olanlar1 yapmak ise, mii’minin takvasini ve
ihlasini artirir, onu vacip ve farz ibadetlere hazirlar. Onu Islami hayat konusunda duyarl: hale getirir.”®
Rastliillah (s.a.s)'in farz ibadetlerin disindaki ameller icin "tatavvu" terimini kullandiklari olmustur. Talha b.
Ubeydillah (r.a)'den soyle dedigi nakledilmistir.

"Sac1 darmadagin fakir oldugu belli olan Necidli bir kimse Hz. Peygamber (s.a.s)'in huzuruna geldi. Uzaktan
sesini zorla isitebiliyorduk. Hatta ne sdyledigi anlasiimiyordu. Meger Islim'in ne oldugunu soruyormus. Adamin
sorusuna karsilik veren Rasiliillah (s.a.s)

"Bir giin bir gece icinde bes vakit namaz" buyurdu. Adamcagiz:

"Uzerimde bu namazlardan baskasi olacak mi1?" diye sordu. Hz. Peygamber:

"Hayir, ama tatavvuda bulunursan o ayri" dedi, sonra Rasulullah (s.a.s):

"Bir de Ramazan orucu” buyurdu. Adamcagiz:

"Bundan baska yapacagim bir sey var m?" diye sordu. O da:

"Hayr, ama tatavvuda bulunursan ayri” cevabim verdi.

Hadisin ravisi Hz. Talha (r.a) der ki: Rasfiliillah (s.a.s), o adama zekat1 da anlatti. Adam bunun disinda 6demesi
gereken bir seyin olup olmadigini sordu. Rasuliillah (s.a.s):

"Hayr, ama tatavvu'da bulunursan o senin bilecegin seydir" dedi. Bunun iizerine Necidli adam

"Yemin ederim ki bundan ne fazla ne de eksik birsey yapmam" diyerek ayrilip gitti. Onun bu sézii iizerine
Rasiliillah (s.a.s):

"Eger dogru soyliiyorsa kurtulusa erdi” buyurdu.™

Islam'da nafile ibadetlerin yapilmasi zorunlu degilse de, siinnet tiiriinden olanlarin yerine getirilmesi Allah
Teala'nin rizasin1 kazanmaya ve iistiin derecelere yiikselmeye vesile olur. Mendup ve tatavvularin ifasi da kisinin
ihlas ve takvasini artirir. Thlasla yapilan ve cogaltilan ibadetin ecri de artar. Allah Teala soyle buyurmustur:

"Bir zaman Rabbiniz size sunu bildirmisti: Yemin olsun ki, siikrederseniz, size olan nimetlerimi mutlaka
artinirim. Sayet nankdorliik ederseniz, siiphesiz ki azabim ¢ok cetindir” (ibrahim, 14/7)**

3¢ Tbn Mace, Mesacid, 17.

337 Satibi, el-Muvafakat, Kahire, Ticariye tab'l, I, 132, 133, 151; Eb( Zehra, Usiliil-Fikih, s.39-42; Zekiyiiddin Sa'ban, Terc I. Kafi Dénmez,
Ankara 1990, s. 213-215; Abdiilvahhab Hallaf, Ilmu Usalil-Fikih, Terc. Hiiseyin Atay, Ankara 1973, s. 264, 265; Hamdi Dondiiren, Samil
islam Ansiklopedisi: 4/135.

33 Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlar: 466-467.

3% Sahih-i Buhari Muhtasar-1 Tecrid-i Sarih terciimesi ve Serhi, Hadis No: 43.

340 Samil Islam Ansiklopedisi: 4/387.



NAFILE
Nafile Nedir?

‘Nafile’nin aslt ‘nefl’dir ki bu da gerekli olanin (farz olanin) iizerine yapilan bir fazlaliktir.

Ayni kelime, ganimet mali, yani savastan sonra ele gecen mal hakkinda da kullanilir. Bunun ¢ogulu ‘enfal’dir ki,
Kur’an-1 Kerim’de bu adi tasiyan bir sire bulunmaktadir.**!

Mecburi olmaksizin yapilan fazla ise, ‘nafile’ demek daha yaygin bir sdyleyistir. Nafile, ayn1 zamanda, bagis,
hibe anlamlarina da gelmektedir.***

Fikih ilminde ‘nafile’; Farz ve vacip disinda, sevap amaciyla yapilan, Peygamberimizin de kildigi bilinen
namazlarin tiimiine ve diger ibadetlere verilen bir isimdir.

Nafile namazlara, tatavvu, miistehab, mendup gibi isimler de verilmistir. 343

Nafilenin Onemi:

Farz ve vacip diye nitelenen emirleri yerine getirmek miisliimanlarin gérevidir. Bu goérev iman etmenin, imanin
tadin1 almanin, IslAim yasanir kilmanmn ve Islimla ulasiimasi miimkiin olan iki diinya mutluluguna
kavusabilmenin yoludur. iman, bilindigi gibi soyut bir sekilde ‘inaniyorum’ demek degildir. iman, aym zamanda
bir din, bir hayat sekli secmenin adidir. Islimi hayati secen mii’minler, inandiklar1 dinin biitiin emir ve
yasaklarma uyarlar. Ozellikle farz, vacip, haram diye isim verilen emir ve yasaklar konusunda titizdirler.
Bunlarin disinda imanmi olgunlastiracak bir takim mendup, yani giizel goriinen, tesvik edilen ibadetler de vardir.
Mii’min, bu ibadetleri farzlara ve vaciplere bir hazirlik yapmak, onlar1 tamamlamak icin yerine getirir. Bu gibi
ibadetler Allah’a hakkiyla siikretmenin yollarini acar. Imani1 saglamlastirir, farzlar konusundaki bilinci artirir.
Nafile ibadetler, kullukta yapilan eksikliklere, islenilen giinahlara bir karsiliktir. Siiphesiz mii’'min ne kadar
gayret ederse etsin Allah’a, O’nun istedigi gibi ibadet edemez. Ama bunun icin caba gosterir. Mii’min kulluk
noktasindaki eksigini nafile ibadetlerle tamamlar.

Peygamberimiz soyle buyurmustur:

“Allah (cc) soyle buyuruyor:

Kim benim veli (dost) kuluma diismanlik ederse, ben de ona savag ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler
arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim seyi yerine getirmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle
yaklasir, sonunda sevgime ulagir... »IH

Peygamberimize ait nafileler ‘Revdtib’ ve ‘Regdib’ olmak lizere iki kisma ayrilir. Bunlara Resfliillah’in
siinnetleri de denir. Revétib siinnet; Peygamberimizin, tertipli bir sekilde, belli zamanlarda, bazen de farz
ibadetlere bagli olarak yaptig1 nafile ibadetlerdir. Regdib siinnet ise; belli bir zamana ve farz ibadete bagh
olmaksizin arada sirada yaptig1 nafile kulluklardir. Revatib siinnete 6rnek: Sabah namazinin siinneti, 6glenin ilk
ve son siinneti, aksamin siinneti, yatsinin son siinneti, tehecciid namazi, belli giinlerde tuttugu oruclar gibi.
Peygamberimiz bunlar1 pek az terkeder, ¢ogunlukla yapardi.

Mendub, ya da Regdib olanlara 6rnek: Kusluk, abdest, mescid, yolculuk, giines ve ay tutulmasi, yagmur, tesbih
namazlari, bazen tuttugu nafile oruglar gibi. **

HARAM
Tanima:

Sozliikte, yasaklama, mahrum etme anlamlarina gelir.

Haram, dince yapilmas1 yasak olan seydir. Herhangi bir seyi yemek, bir fiili yapmak, bir davranista bulunmak,
bir s6zii konusmak dince yasaklanmis olabilir. Yiikiimliiniin boyle seylerden mahrum edilmesi, yani bunlarin ona
yasak edilmesi ‘haram’ kelimesiyle ifade edilmektir.

Dinimiz, inanan insanlara bir takim seyleri yapmay1 emreder, bir takim seyleri de yapmay1 da yasaklar. Bunlara
emirler ve nehiyler (yasaklar) denir. Yapilmamasi istenen seyler haram veya mekruhtur. Yapilmasi istenen seyler
de farz veya vaciptir.

Kavram olarak haram; sari’nin (seriat koyucunun) bir seyin yapilmamasimi kesin ve baglayici bir tarzda
istemesidir.

Insan diinyaya denenmek icin gonderilmistir. Kisi kendi istegi ile iyi veya kotii olabilir. itaat edebilir veya isyan
edebilir. Inanip siikreden bir kul olabilir, kafir olup nankdérliikte bulunabilir.

34 Bakimiz: 8. sure.

2 Enbiya: 21/72 de fazladan bir bagis anlamindadir.

3 Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 481..

** Buharf, Rikak: 38, 8/131.

* Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari: 481-482.



Rabbimiz insana iyiyi de kotiiyii de Peygamberi ve Kitab1 araciligiyla bildirmistir. Kur’an, dogruyu ve yanlist
gostermistir. Inanan kimse, iman sozii ile Kur’an’m emir ve yasaklarmi yerine getirmekten sorumludur. iman
etmenin mantig1 ve geregi, inanilan dinin dediklerini yapmaktir.

Rabbimiz kullarina bazi seyleri yapmalarini, bazi seyleri yapmamalarini soyliiyor. Bu bir taraftan Allah’a
bagliligi, O’nu sevmeyi, O’na itaat1 gosterdigi gibi, bir taraftan da yararh seyleri kazanmayi, zararl seylerden
kurtulmay1 da beraberinde getirir. Allah, insana faydaliyr emretmis, zararli olan seyleri de yasaklamustir. Islamin
biitiin emirlerinden insan i¢in fayda, biitiin yasaklarinda da insan i¢in zararlar vardir.

Kisi emirlere uydugu, yasaklardan ka¢indig1 miiddet¢e imanin gereklerini yerine getirmis, Allah’a hakkiyla itaat
etmis, Allah’in Rabligini dogrulamig, kendini kotiiliikklerden aritmis ve seytanin yolundan ayri oldugunu
gostermis olur.

Haramlar, insanlart ¢irkinliklerden ve onlar1 agagilik seylerden korumak icin konulmustur. Haramlara uyma
suuru kisiyi koruyan, kisinin nefsini temizleyen, kisiyi olgunlastiran en giizel sebeptir.**°

Haram Neyle Sabit Olur?

Cogunluk islam hukukcularina gore, haram; delaleti kesin olan Ayetle miitevatir ve meshur hadisle veya zanni
delil sayilan dhad haberle (haber-i vahid) de sabit olur. Ciinkii zanni deliller itikad konusunda huccet sayilmazsa
da, amel bakimindan huccet sayilir. Hanefilere gore ise, haram ancak kesin delille sabit olabilir. Bu da; ayet,
miitevatir veya meshur hadis kabilinden olur. Kur'dn'da séyle buyurulur:

"Diliniz yalana alismis oldugu icin her seye, "su helaldir, bu haramdir" demeyin” (en-Nahl: 16/116).

Bu ayette, yasak edilen duruma diisiilmemesi i¢in, haberi vahid gibi zanni bir delille, yapilmamas1 kesin olarak
istenilen seye "tahrimen mekruh" adin verirler. Ayette séyle buyurulur:

"Ey iman edenler, size aciklaninca, hosumuza gitmeyecek seyleri sormayn..." (el-Maide, 5/101).

Hz. Peygamber s0yle buyurur:

"Allah sizin icin dedikoduyu, ¢ok soru sormayr ve mali bosa harcamayt hos gormedi
Tahrimen mekruh, vacibin karsitidir. Erkeklerin ipekli giymesi, altin yiizilk takinmas: buna 6rnek verilebilir.
Ikincisi tenzihen mekruh adin alir ki, mendub'un karsitidir.

Ebd Hanife (6. 150/767), Ebl Yasuf (6.182/798) ve Imam Muhammed (6. 189/805) zanni delille sabit olan
yasaklara "mekruh" demekle yetinirlerdi.***
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Haram Killmmanin Tarzlari:

Allah ve Rasiliiniin bir seyi yasaklamas1 su tarzlarda olabilir:

1) Haramlik lafzi ile.

"Size, analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz... (ile evlenmeniz) haram kilindi" (en-Nisa: 4/23).

"Vurularak oldiiriilmiis, yukardan diismiis, boynuzlanmis ve canavar parcalayarak murdar o6lmiis olan
hayvanlar... size haram kilindi" (el-Maide: 5/3).

Bu ve benzeri ayetlerde bir seyin yasaklanmasi, acik¢a "haram" lafziyla ifade edilir.

2) Helalligin kaldirilmasi ile.

"Artik bundan sonra senin icin baska kadinlar helal degildir" (el-Ahzab: 33/52).
Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

"Miisliiman bir kimsenin malint onun goniil rizasi olmaksizin almak helal olmaz
3) Nehiy sigas1 kullanilmakla.

"Zinaya yaklasmaywn, ¢iinkii o, rezilliktir, kotii bir yoldur" (el-Isra: 17/32).

4) Fiilden sakinmay1 ifade eden bir lafizla.

"Ey iman edenler, sarap, kumar, dikilitaslar (putlar) ve sans oklari sadece seytamin isinden birer pisliktirler.
Bunlardan kaginin ki, kurtulusa eresiniz" (el-Maide: 5/90).

Bu ayetteki "kacinin" sozii, yaklagmay1 yasaklayarak, bir seyin haram oldugunu belig bir ifade ile ortaya
koymaktadir.*
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Haramun Cegsitleri:

Bir seyin haram kilinmasinin esasi, o seyin zararli olmasidir. Yasaklanan bir seyin zararli yonii fazladir. Helal
kilinanlarin ise faydali yonii tistiindiir. Bir haramdaki zarar ya bizzat yasaklanan fiilin kendisinden kaynaklanir

%6 Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yaymlari: 252-253.

**7 Buhard, Istikraz: 19.

38 Muhammed Ebii Zehra, Usilii'l-Fikh, Dari'l- Fikri'l-Arabi tab't, tsz., s. 42; Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/334.
39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 72.

%0 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/334.



veya dolayli yoldan bir sebebe dayanir. Buna gore haram, dogrudan ve dolayli yoldan olmak iizere ikiye
351
ayrilir.

1) Bizzat Haram (Haram Bizatihi, Haram Liaynihi):

Allah ve Rasiliiniin gecici bir sebebe dayali olmaksizin bastan itibaren ve temelden haram kildig: fiildir. Zina,
hirsizlik, ©lii hayvan eti satma, evlenme engeli bulunanlarla evlenme gibi. Bunlardaki zarar, kendi
biinyelerindeki kotiiliige dayanir. Dogrudan haramlar; genel olarak korunmasi zar@ir? olan bes seyi zedeleyen ve
onlara zarar veren fiil ve hareketlerdir. Bu bes sey: Can, mal, akil, din ve nesildir. Can1; 6ldiirme yasagi, mali;
hirsizlik, akli; igki yasagi, dini; [slami esaslari temelinden bozan davraniglarin yasaklanmasi ve nesli de; zina
yasag1 korumus olur. >

Kendisinde bulunan bir zarar ve kotiiliikk sebebiyle yasaklanmis seydir. Olii hayvanin etini yemek, zina etmek,
icki igmek, hirsizlik yapmak, yalan sdylemek gibi. >

2) Dolayh Haram (Haram li Gayrihi):

Kendisi esasen haram olmadig: halde bagka bir sebep dolaysiyle yasaklanan seylerdir.

Baskasinin malin1 haksiz yere yemek, cuma namazi saatinde ¢aligmak gibi. Ekmek yemek haram degildir, ama
baskasinin ekmegini calarak yemek helal olmaz. Calismak haram olmadigi halde Cuma saatinde erkek
miisliimanlarin ¢alismast haram sayilmistir. Ciinkii o saat Cuma namazina aittir. "

Temelde mesru oldugu halde, haram kilinmasini gerekli kilan gegici bir durumla baglantili olan fiildir. Bu bizzat
haram degildir, fakat bizzat haram olan bir seye vasita olmaktadir. Meseld; bir kadinin avret yerine bakmak
haramdir, cilinkii zinaya sebep olmaktadir. Zina ise bizzat haramdir. Faizli satis haramdir, ¢iinkii faiz bizzat
haramdir. Bir menfaat karsilig1 bor¢ para vermek haramdir, ciinkii faizcilige gotiiriir, bu ise haramdir. Birbirine
mahrem olan iki kadin1 bir nikah altinda birlestirmek haramdir, ¢iinkii bu, ikisi arasindaki hisimlik baginin, sila-1
rahmin kopmasina sebep olur. Halbuki Cenab-1 Hak, "..Allah'tan ve hisimlik baglarini koparmaktan sakinn..."
(en-Nis4, 4/1) buyurarak sila-1 rahmin devam ettirilmesini kesin olarak istemigtir.”>

Hz. Peygamber s0yle buyurmustur:

"Bir kadin halasi, teyzesi, erkek kardesinin kizi veya kiz kardesinin kizi iizerine nikdh edilemez; eger siz bunlar
yaparsaniz, hisumlik baglarint koparmaug olursunuz"°

Sila-i rahmin kesilmesi bizzat haramdir, buna sebep olabilecek fiil ve davranislar da dolayli yoldan
yasaklanmistir.”’

Dolayisiyla haram, kimi zaman da arizi bir halden 6tiirii olur. Gasbedilmis bir toprak iizerinde namaz kilmak,
Cum'a namazi icin ezan okunurken alig-veris etmek gibi. Aslinda alig-veris bizzat haram degildir. Fakat
Kur'an'da; "Ey iman edenler, Cum'a giinii namaz ipin ¢agrildiginiz vakit, Allah't anmaya kosun ve alim satimi
birakin” (el-Cum'a, 62/9) buyuruldugu ve insan1 namazdan alikoydugu i¢in, yalmz sinirli bir siire i¢in yasaklama
yoluna gidilmigstir. Baskasinin diiniir oldugu bir kizla evlenmek de caiz degildir, ancak ilk diiniir olan vazgecer
veya kendisine olumsuz cevap verilmis bulunursa, bu yasak kalkar. Hadiste soyle buyurulur: "Sizden biriniz din
kardesinizin diiniirliigii iizerine diiniirliik gondermesin. Ancak, diiniir gonderen ondan oOnce vazgecer veya
kendisine izin verirse bu durum miistesnadir. "°

Aslinda evlilik giizel bir seydir ve Islam'da tesvik edilmistir. Ancak burada, baskasinin kurmaya ¢alistig1 giizel
miinasebetleri engelleme ve bozma soz konusu oldugu i¢in, boyle bir kizla evlenmek gecici olarak caiz
goriilmemistir.*”

1- Kat’i Haram:

Baz1 haramlar kesindir (kat’i haram). Kur’an ve hadislerde agik bir sézle haram oldugu belirtilmistir. Bunu
herkes anlar. Boyle bir harami inkar etmek kisiyi din ¢izgisinin digina cikarir. **

! Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 2/334.

352 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/334-335.

353 Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 253.

4 Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari: 253.
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2- Zanni Haram:

Bazi haramlar ise kesin degildir (zanni haram). Baz1 din alimler (miictehidler) ellerindeki kaynaklara (delillere)
gore bir seye haram demis olabilirler. Ama bagkalar1 ayn1 kaynag: zayif gordiigii i¢in ona helél diyebilir. Bu gibi
haram kararlarinda miictehid din alimlerinin goriiglerine bas vurmakta yarar var. Ancak onlarin ictihadlarini
Kur’an ve hadislerde acik bir sekilde belli olan haram hiikiimleri gibi saymamak gerekir. Ornegin, bazilarina
gore biitiin deniz hayvanlarinin etleri yenir, bazilarina gore ise baligin disindakiler yenmez. Boyle bir durumda
ictihadin birine dogru, digerine Din’e aykir1 denilemez. Miisliimanlar, hangi miictehidin delilini daha kuvvetli
bulurlarsa onun ictihadiyla amel edebilirler.

Miisliiman haramlar konusunda titiz olan insandir. O haram olan bir davranis1 yapmaz, haram bir seyi yemez ve
igmez, haram olan bir s6zii konugmaz. Farzlara dikkat eder. Bilir ki farzlar1 terk etmek te haramdir.

Haramlar, Allah’in miisliimanlar i¢in ¢izdigi sinirlardir. Mii’min insan bu sinirlar1 dikkatlice korur.*®' Allah (co),
insanlar icin koydugu sinirlar1 (hududu) aganlar1 sevmemekte, onlar1 Cehennem azabu ile tehdit etmekte, sik sik
‘Allah’n siirlaria tecaviiz etmeyin’ diye uyarmaktadir.*®*

Bu konuda Abdiilkadir Ceylani soyle diyor:

“...Eger sen Allah’in koydugu smirlardan herhangi birine tecaviiz edersen, bil ki seytana uydun demektir. Derhal
tevbe et. IslAmin temel esaslarma don ve bu esaslara siki sikiya tutun. Kisisel heveslerini terket. Bil ki Islamin
yasakladig her sey batildir, yanhistir.”**

Haramin Hiikiimleri:

Bizzat haram ile dolayisiyla haram veya bir ariz sebeble haramin hiikiimleri:

Bizzat haramin hiikmii, fiilin temelden gayri mesr(i sayilmasidir. Miikellef bu fiili islerse herhangi bir hukuki
sonug dogurmaz. Isleyen bakimindan bir suc teskil edecegi icin, sadece giinah ve diinyevi ceza sorumlulugu sz
konusu olur. Fiili hi¢cbir olumlu sonu¢ baglanmaz ve ulagilmak istenen menfaat fiilin sahibi i¢in hak olarak
ortaya ¢ikmaz. Meseld; zina fiili, nesep ve miras¢iligin sabit olmasi icin sebep teskil etmez. Hirsizlik fiili de,
hirsiza, ¢alinan mal iizerinde miilkiyet hakki vermez. Yasak fiil akitlerle ilgili ise, akit batil olur ve hukuki
sonuglarmi dogurmaz. Meseld; murdar et, sarap veya domuz eti i¢in yapilan satim akdi Is1im hukuku nazarinda
batildir. Mahrem hisimlardan birisi ile yapilan evlilige, mesrti evlilige ait olan mirascilik ve nesebin siibutu gibi
sonuglar baglanamaz. Cogunluk Islam hukukculara gore, ayrica zina cezasi da uygulamr. Ebt Hanife ise,
nesebin sahih ve sabit olmayacagini kabul ederken, nikah siiphesinden dolayi, bagka bir deyimle, eslerin nikah
akdine giivenerek cinsel temasta bulunmalarimi dikkate alarak, ayrilik tarihinden Onceki birlesmelere bir ceza
gerekmedigini soyler.**

AKkit, dolayisiyla veya ariz bir sebeple, haram sayilmissa, batil olmaz. Meseld; cogunluk Islim hukukcularina
gore, Cum'a namazi vaktinde yapilan bir akit gecerlidir. Bagkasinin diiniir oldugu kizla evlenme akdi de
boyledir. Bu akitler sadece giinaha sebep olur. Fakat hukuki sonuclarini da dogururlar. Hanbelileler, Zahirilere
gore ise kokeninde yasak bulunan bu gibi akitler gecerli degildir. Yine, gasbedilmis bir toprak iizerinde kilinan
namaz sahihtir; ancak baskasinin malim1 gasbetme giinah1 devam eder. Faizli alig-verisler de hanefilere gore
fasittir.

Ibadetler konusunda fasit-batil ayirimi yapilmaksizin bir ibadetin ya sahih ya da gayri sahih olmak iizere iki
durumda bulunabilecegi konusunda goriis birligi vardir. Cogunluk IslAm hukukcularina gére bu prensip akitler
icin de gegerlidir. Hanefilere gore ise, bir akdin riikiinlerinde bir eksiklik bulunursa bu akit olur ve hukuki bir
sonu¢ dogurmaz. Bir satim akdinde icap, kabul veya satilan mal unsurlarindan birisinin bulunmamasi gibi. Eger
eksiklik akdin sartinda, yani vasiflarindan birinde ise, sebep tesekkiil etmis olur ve bu buna bazi1 hukuki sonuglar
terettiip eder. Meseld; vadeli satista vade tarihinin belirlenmemesi akdi fasit kilar. Bu eksikligin giderilerek,
akdin sahih hale getirilmesi miimkiindiir.

Cogunluk Islam hukukcularina gore ise, bir akitle ilgili nehiy bulunur veya Allah ve Rasulii tarafindan emredilen
sartlarda bir eksiklik olursa akit gecersizdir. Ciinkiil yasak bulunan yerde akit yapmak Allah'a isyandir. Béyle bir
akit zarara sebep olmussa cezayi gerektirir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

"Kim, bizim emrimize uymayan bir is yaparsa merdud'tur. Kim dinimize, onda olmayan bir is sokarsa
merdud'tur™® Onlar hakkinda yasak bulundugu i¢in faiz ve miisriklerle yapilan evlenme akdinin batil olduguna
hiikmetmislerdir.**

Yiice Allah diinyayr ve semalar1 yaratmis ve insanoglunun hizmetine sunmugtur. Biitiin bu nimetlerden
yararlanmada asil olan bunlarin miibah olmasidir. Su dyetler yararlanmada cevazin genel oldugunu bildirir:

31 Tevbe: 9/112.

362 Nisa: 4/14; Bekara: 2/229; Miicadile: 58/4.
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36 By yasaklar ve iki tarafin delilleri i¢in bk. el-Bakara, 2/221, 275; Gazzali, el-Mustasfa Bulak, Misir,1322, II, 31; Pezdevi, Usil, Kesfii'l-
Esrar kenarinda, Istanbul 1308, I, 66; Ibnii'l-Hiimam, et-Tahrir, Kahire 1316-1317, I, 329.



"0, Allah, semalarda ve yerde ne varsa hepsini sizin emrinize amade kildi" (el-Casiye: 45/13).

"0, yeryiiziinii size boyun egecek bir sekilde yaratandir. Arzin omuzlarinda yiiriiyiin ve onun rizkindan yeyin"
(el-Miilk: 67/15).

Ancak bu genel yararlanma hakki ayet ve hadislerde yer alan ve haramlari bildiren hiikiimlerle sinirlandirilmistir.
Haram veya helalleri belirleme hakki Allah ve Rasiliine aittir. insanlara boyle bir yetki verilmedigi Ayette soyle
ifade edilir:

"Ey iman edenler! Alldh'in size helal kildig1 giizel ve temiz seyleri kendinize haram kilmayin ve sinirt asmayin”
(el-Maide, 5/87).

"Dilleriniz yalana alistigr icin "bu helaldir", " su haramdir" demeyiniz. Sonra Allah'a karst yalan uydurmus
olursunuz. Allah'a karsi yalan uyduranlar ise kurtulusa eremez” (en-Nahl,16/116).

Kendi diisiincesine gore, helalleri haram saymaya calisan kimseleri Cenab-1 Hak §oyle uyarir:

"Bilgisizlik yiiziinden beyinsizce ¢cocuklarin oldiirenler ve Allah'in kendilerine verdigi rizki, Allah'a iftira ederek
haram kilanlar ziyana ugradilar, saptilar. Onlar dogru yola gelici de degildirler” (el En'am, 6/140).

Kur'an'da haram oldugu bildirilen baslica yiyecek ve davranislar sunlardir:

"Allah size ancak oliiyii, kami, domuz etini ve Allah'tan baskast adina kesilen hayvamin etini haram kild.
Saldirmadan ve suuirt agsmadan, darda kalanin iizerine ise bir sakinca yoktur" (el-Bakara, 2/173).

"Vurularak oldiiriilmiis, ucurumdan diismiis, boynuzlanmig ve canavar parcalayarak 6lmiis olan hayvanlar -
heniiz olmeden usuliine gore kesmeniz disinda-, dikili taslar iizerine bogazlanan hayvanlar ve fal oklariyla sans
aramaniz size haram kilindi" (el-Maide, 5/3).

"Ey mii'minler!, sarap, kumar, dikili taslar (putlar), Sans oklari, seytan isi bir pisliktir. Bunlardan kacun ki,
kurtulusa eresiniz” (el-Maide, 5/90).

"De ki, bana vahyolunanlar arasinda, yiyen kimse icin haram kilinmis bir sey bulamiyorum. Ancak, murdar
olmiis hayvan veya akmis kan yahut domuz eti ki biitiin bunlar pistir, yahut da Allah'tan baskas: adina kesilmig
bir fisk (hayvan) olursa bu durum miistesnadir. Ama kim darda kalirsa, baskasinin hakkina saldirmamak ve
zaruret sinirint da asmamak tizere (bunlardan yiyebilir). Ciinkii Rabbin bagislayandir, esirgeyendir” (el-En'am,
6/145).

"Kim Allah'in haramlarina saygi gosterirse, o hareketi Rabbinin yaninda kendisi icin iyidir. Size agiklananlar
disindaki hayvanlar sizin icin helal kilinmistir. Artik o putperestlik pisliginden ve yalan sozden kacinin" (el-
Hacc, 22/30).

Aile hukuku ile ilgili haramlardan bazilar1 da sunlardir: Bir kimse ile arasinda ebedi mutlak evlenme engeli
bulunan hisimlar ayette soyle ifade edilir:

"Size analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardegin kizlari, kiz kardesin kizlari,
sizi emziren analarmmiz, siit kiz kardesleriniz, kaywn valideleriniz, gerdege girdiginiz karilarinizdan olup,
evlerinizde bulunan iivey kizlarimiz eger heniiz gerdege girmemigseniz lizerinize bir vebal yoktur - kendi
sulbtintizden gelen ogullarmmizin karilart ve iki kiz kardesi bir nikah altinda toplamaniz haram kilindi” (en-Nisa,
4/23).

Bu ayetin hitkmiine gore iic mutlak evlenme engeli ve ebedi haramlik ortaya ¢ikmaktadir. Kan hisimhigi, sihri
hisimlik ve siit histmligi.

a) Kan hisimhigi: Bir erkege nesep veya hisimlik sebebiyle dort grup kadin haram olur,Bunlar; ustil: Annesi ve
nineleri gibi, FiirG; kiz1 ve ilanihaye Torunlar1 gibi, Kardesleri ve kardesin ilahiyhdye cocuklar1 gibi, Dede ve
ninelerin ilk fiirQiu; hala, teyze, biiyiik hala ve biiyiik teyze gibi...

b) Sihri hisimhik: Sihriyet, evlilik yoluyla meydana gelen bir hisimliktir, Sonrada bosanma veya oliimle evlilik
sona erse bile sihri hisimlik ortadan kalkmadig i¢in, bu mutlak bir evlenme engeli teskil eder, Sihri hisimlar dort
grupta toplanabilir:

1) Uvey kuzlar: Bir erkek dul bir kadinla evlenir ve cinsel iliskide bulunursa, bu kadinin 6nceki kocasindan olan
kizlar1 veya torunlari, bu livey babaya ebedi olarak haram olur,

2) Kayin valideler: Miicerred nikah akdi sonucunda, damatla kayin valide ve hanimi tarafindan nineleri arasinda
ebedi evlenme engeli dogar,

3) Baba ve dedenin karilari: Bir kimse iivey anne veya nineleriyle ebedi evlenemez, Ayette soyle buyurulur:
"Babalarinizla evlenmis olan kadinlarla evlenmeyin. Ancak cahiliyet devrinde gecen gecmistir” (en-Nisa, 4/22).
4) Gelinler: Gelinlerle evlenme yasag1 vardir, Ayette soyle buyurulur:

"Kendi sulbiintizden gelmis ogullarinizin karist... size haram kilindr " (en-Nisa, 4/23).

Ancak IslAim'da evlathk muimelesi yasaklanmus, evlathgin bosayacagi kadinla, evlat edinen erkegin
evlenebilecegi esas1 benimsenmistir. Ik uygulama, Hz, Peygamber'in evlathg Zeyd'in bosadigi Zeynep binti
Cahs'la olan evlenmesidir.*”’

¢) Siit msimhigr: Islam hukuku kan ve sihriyet yoluyla hisimliktan baska, yabanci bir kadindan siit emme yoluyla
bir hisimlik ¢esidi daha kabul etmistir. Siitle kurulan bu bag, ¢ocukla siit ana ve diger bazi hisimlar arasinda
evlenme engeli dogurur.*®

37 bk. el-Ahzab: 33/37.
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Kendini Allah'in yerine koyarak helali haram, harami helal yapan kimseler hakkinda yiice Allah sdyle buyurur:
"Onlar, hahamlarim, papazlarini ve Meryemoglu Isa Mesih'i, Allah'tan baska Rabler edindiler. Halbuki onlar,
ancak bir olan ve kendisinden baska ildh bulunmayan Allah'd ibadet etmekle emrolunmuslardi. Allah, onlarin
kostuklart ortaklardan miinezzehtir" (et-Tevbe, 9/31).

Bu ayet nazil olduktan sonra, daha 6nce Hiristiyan olarak Sam'a gitmis bulunan Adiy b. Hatim et-Tai Medine'ye
geldi ve Hz. Peygamber'e ayeti okuyarak; hiristiyanlarin rahip ve hahamlarina ibadet etmediklerini, dolayisiyla
burada ne anlatilmak istendigini sordu. Nebi (s.a.s.) s0yle buyurdu:

"Onlar helali haram, harami helal yaptilar. Hiristiyanlar da onlara uydular. Iste bu, onlara ibadet
etmeleridir™®

Islam kotii, pis ve zararl bir takim seyleri, kotii fiilleri yasaklamakla kalmad, kotiiliigii kokiinden yok etmek icin
harama gotiiren yollar1 ve vesileleri de haram kilmistir. Yukarida, dolayli haram (haram li gayrihi) kisminda
temas ettigimiz gibi, harama diigiirecek sebepler de yasaklanmigtir. Yaban bir kadinla bir erkegin kimsenin
gelemeyecegi kapali bir yerde basbasa kalmasi, kadinlarin tahrik edici siis ve giysilerle disar1 ¢ikmalari,
miistehcen yazi, resim ve miizigin yasaklanmasi bunlar arasinda sayilabilir.

Stipheli seylerden kaginmak da harama karsi bir tedbirdir. Hadislerde soyle buyurulur:

"Heldl acikir, haram da agiknir. Bu ikisi arasinda giipheli birtakim igler vardur™”
"(Siipheli seylerden) senin gonliinii rahatsiz eden seyi birak, rahatsiz etmeyeni yap™’'

Haram Konusundaki Prensipler:

Haram hiikmii konusunda su prensipleri gdzden uzak tutmamak gerekir:

1- Esyada asil olan miibahliktir, yani helal olmasidir.’”* Bir yiyecek, icecek veya davranss, fikir ve soz hakkinda
acik bir haram hiikmii yoksa o esasen miibahtir. Ancak yiyecek ve icecekler, hakkinda acik haram hiikmii olan
seylere benziyorlarsa, o zaman onlar da haram olurlar. Davranislar, sozler ve fikirler; Kur’an’in agik ayetlerine
ve Peygamberimizin agik siinnetine aykirt olurlarsa haram hitkmii giindeme gelir.

2- Islam, miisliimanlara kendileri icin zararli olan seyleri yasaklamus, faydali olanlar1 da emretmistir. Bunun
yaninda temiz ve faydali olan yiyecek ve icecekleri helal kilmistir.

“Bugiin size iyi ve temiz seyler heldl kilindr.” (Maide: 5/5)°"

3- Helal ve haram hiikiimlerinin kaynagi Allah (cc) ve O’nun adina elgilik yapan Hz. Muhammed (sav)’tir.

Bir sey haram oldugu i¢in onu yememe, icmeme veya bir hareketi yapmama; yani haram hiikmii verilen bir
yasaga uyma, bu hiikmii veren makami yiice tanima ve onun oniinde bir ibadettir. Insanlar Allah’a kulluk
yapmaktan sorumlu olduklarina gore helal ve haram olgiilerini de yalnizca O’ndan almalidirlar. Insanlar kendi
kafalarinadan ve islerine geldigi gibi heldl ve haram o6lciileri koyamazlar. Bunu yapanlar Allah (cc) katinda bir
vebal kazanirlar.

“Dillerinizin yalan yere nitelemesinden otiirii, ‘Su heldldir, bu haramdir’ demeyin. Sonra Allah’a karst yalan
uydurmus olursunuz. Allah’a karst yalan uyduranlar ise ifléh olmazlar.” (Nahl: 16/116)

Insanlarin hevalarindan ¢ikan helal ve haram 6lciilerine uyuldugu zaman yeryiiziinde hep fesat olur.

“Eger hakk, onlarin arzularina (heva ve heveslerine) uysaydi, gokler, yer ve bunlarin icinde bulunanlar bozulur
giderdi...” (Mi’mun{in: 23/71)

Peygamberimiz (sav) de bazi konularda Allah’in kendisine bildirdigi haramlar1 iimmetine aciklamistir. O soyle
buyurmaktadir:

“Dikkat edin, bana Kitap ve onun bir misli verildi. Dikkat edin, karni tok bir adamin koltuguna yaslanarak size:
‘Bu Kur’an’a uymaniz gerekir. Onda heldl bulduklariniz heldl, haram bulduklarimiz haramdir (baska kaynaga
ihtiyacznzjzmyoktur)’ demesi yakindir. Dikkat edin Allah elcisinin haram kildiklari, Allah’in haram kildiklar
gibidir.”

4- Herhangi bir kimsenin veya otoritenin haram veya helal hiikiimlerini IslAmin 6l¢iilerine zit olmasina ragmen
kabul etmek, onlar1 Rabb olarak tanimak anlamina gelir.

Kur’an-1 Kerim $oyle buyuruyor:

“Onlar hahamlarini ve rahiplerini ayri rabbler edindiler. Meryem oglu Mesih’i (Isa’yt) de. Oysa kendilerine tek
ildh olan Allah’a ibadet etmeleri emredilmisti. O’ndan baska ildh yoktur. O, onlarin ortak kostuklart seyden
uzaknr.” (Tevbe: 9/31)

Cahiliyye doneminde comertligi meshur Hatem Tai’nin oglu Adiyy bir giin boynunda altindan bir hag¢ asili
oldugu halde Peygamberimizi ziyarete geldi. Kendisine Adiyy b. Hatem’in geldigi haber verildi. Rasdlllah
(sav) o sirada bu ayeti okuyordu. Orada sdylenenleri duyunca dedi ki;

3 fbn Kesir, Muhtasaru Tefsiri ibn Kesir, ihtisar ve tahk, Muhammed Ali es-Sabiini, Beyrut, 1402/1981, 11, 137.

370 Byhard, Biiyd'": 3.

3 Tirmiz, Kiyame: 60; Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 2/335-337.

72 Araf: 7/32-33.

13 Ayrica bak. A’raf: 7/157.

374 Bbu Davud, Siinne/Hadis no: 4604, 4/200. ibni Mace, Mukaddime: 2, Hadis no: 12, 1/6. Tirmizi, ilim: 10, 2663, 5/37. Ahmed b. Hanbel.
6/8. Hakim, 1/108. nak. Hiicciyyetii’s Siinne, s: 89, 119.



i)

“Ben yahudileri ve hiristiyanlar1 tanirim, onlar hahamlarina ve papazlarina ibadet etmiyorlar.
buyurdu ki;

“Evet, onlar (onlarin oniinde secde ederek) ibadet etmiyorlar, fakat onlar halka bir seyi heldl veya haram
kilryorlar, halk da din adamlarmin bu hiikiimlerini kabul edip uyuyorlar. Iste onlart Rabb haline getirmenin
manast budur.” Sonra Peygamberimiz onu islama davet etti, o da miisliiman oldu.*”

Insanlara bir seyi haram veya helal yapma yetkisi yalmzca onlar1 yaratan ve onlar1 Ahirette hesaba cekecek olan
Allaha aittir. Kur’an’in ve Siinnet’in acik oOlciilerini bir tarafa atip, onlarin var olan hiikiimlerini reddederek;
baska giic merkezlerinin Olgiilerini kabul etmek, sonra da o Olgiilere uygun davranmak, iman iddiasi ile
bagdasmaz. Boyleleri Allah’in yaninda baska otoriteleri de rabb haline getirmis olurlar. (Ornegin; Kur’an’da
kumar acgik¢a haram kilindig1 halde ‘piyangoyu madem ki devlet yasaklamiyor, yani oynanmasina izin veriyor; o
halde bdyle bir kumar heléldir’ demek devlet giiciinii rabb olarak saymak anlamina gelir.)

5- Haram hiikmii geneldir ve herkes i¢in gecerlidir. Islamda secilmisler ve ruhbanlar sinifi olmadigindan A sahsi
icin haram veya helal olan bir sey, B sahs1 i¢in de haram veya helaldir.

6- Islama gore haram da bellidir, helal de. Arada siipheli olan bazi seyler olabilir. Onlardan sakinmak ise
miisliimanin takvasidir.”’®

7- IslAm’m haram kilditu bir seyi heldl saymak biiyiik bir hatadir, Allah’in hiikiimlerine korkusuzca karsi
gelmektir. Ancak helal kildig1 seyleri insanlara haram saymak bundan daha biiyiik bir hatadir. Allah’in kullar1
icin helal kildigi, mesru hale getirdigi bir seyi birileri haram kilamaz, onu insanlara yasaklayamaz. Bunu
yapanlar, ya da yapmaya kalkisanlar haddi agmis kimselerdir.

“De ki: ‘Allah’in kullar icin ¢ikardigu siisii ve giizel riziklart kim haram etti?’ De ki: ‘O, diinya hayatinda
mii’minlerindir, Kiyamet giinii de yalmz onlarindir.’ Iste biz, bilen bir topluluk icin dyetlerimizi biyle
agikliyoruz.” (A’raf: 7/32)

Abdullah b. Abbas’in anlattigina gore bir adam Peygamberimize gelerek soyle dedi:

“Ben et yedigim zaman kadinlara ilgim artiyor ve sehvetim kabariyor. Onun i¢in et yemeyi nefsime haram
ettim.” Bunun iizerine su ayet indi:

“Ey iman edenler! Allah’in size heldl ettigi temiz seyleri haram kilmaywn, sinirt agmaymn. Dogrusu Allah agirt
gidenleri sevmez. Allah’in size verdigi riziktan temiz ve heldl olarak yeyin. Inandiginiz Allahtan korkup-
sakiun.” (Maide: 5/87-88)°"

8- Zaruretler, bazen haramlar1 helal hale getirebilir. Insan mecbur kaldig1 zaman, mazereti sona erinceye kadar
haramu kullanabilir, yiyebilir.””®

Peygamberimiz

MEKRUH

Islam'n, yilikiimlii miiminlerin bazi fiillerine verdigi vasif. Kerahet kokiinden ism-i mef'ul. Kerahet; istememek,
hoslanmamak ve ¢irkin gérmek demektir. Mekriih ise; istenmeyen, hosa gitmeyen, cirkin ig anlamindadir. Bir
Yiikiimliiniin fiilleri su hiikiimlerden birisine girer: Farz, vacip, stinnet, miistehap, miibah, haram, mekruh ve
miifsit. Hanefiler disindaki cogunluk fakihlere gore, bu fiiller; vacip, mendup, haram, mekruh ve miibah olmak
iizere bes tanedir. *”’

Kerahet kelimesinden tiiremistir. ‘Kerahet’; hos gormemek, c¢irkin gormek, hoslanmamak ve kerih gormek
anlamlarina gelir.

‘Mekriih’ ise, hos goriilmeyen, begenilmeyen, hosa gitmeyen, ¢irkin ve kotii is manalarinda kullanilir.

Mekruh; Allah ve Rasuliiniin, yapilmamasini, baglayici olmayan bir sekilde istedigi bir is veya fiildir. **°

Haram ile Mekruh Arasindaki Fark:

Mekruh, haramin bir derece agagisidir. Aslinda haram ile mekruh arasinda yakinlik vardir. Her ikisi de yasak
olan seyleri ifade etmek icin kullanilir. Islim bir sey hakkinda haram veya mekruh hiikmii vermigse, mii’minlerin
o isleri yapmamalar1 gerekir.

Haram, kesin ve agik deliller ile yasaklanan, yapilmamasi istenen fiillerdir. ‘Icki igmeyin, zinaya yaklasmayin,
rizik korkusuyla cocuklarinizi 6ldiirmeyin’ gibi yasaklar buna ornektir.

Mekruh olan yasaklar ise haramdaki gibi kesin ve acik bir sekilde baglayict degildir.

%75 Muh. ibni Kesir, 2/137.
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Bir fiilin mekruh olusu (kerdhet), ayet veya hadislerde kullanilan ifade ve sozlerden daha acik anlasilir. Bazi
yasaklarda agikca ‘kerahet’ sozii geger, bazi ayet ve hadislerde gegen yasaklama pek agik olmayabilir, ya da bir
isin yapilmamasi 6zendirilir. Bu gibi durumlarda ‘mekruh’ olma hiikmii ortaya ¢ikar.

Peygamberimizin bazi hadislerinde haram olan seylerin ve mekruh olan baz1 yasaklarin ayn: anda sayildigini
goriiriz. Demek ki bu ikisi arasinda farklilik vardir. ‘Ana-babaya karsit gelmeyin’ kesin emri ile, ‘cok soru
sormayin’ emri arasinda acik bir fark vardir. Birisinin hilkkmii ‘haram’, digerinin ise ‘mekruh’tur.

Haramu isleyen genellikle cezaya carptirilir. Mekruhu isleyene herhangi bir ceza verilmez. Yani islimda onun
icin tayin edilmis bir ceza yoktur. Kesin deliller ile haram kilinan bir seyi inkar eden Islimdan cikar. Mekruhu
inkar eden ise yalnizca giinahkar sayilir.

Biiyiik alimler arasinda mekruh’un tanimlamasi konusunda farkli goriisler olsa bile, genel olarak mekruh, haram
gibi agiktan, kesin, tehdit edici ve baglayici olmayan deliller ile yapilmamas istenen islerdir denilmistir.*®'
Haram ve mekruh arasinda bazi yakinliklar vardir. Her ikisi de yasaklanan ya da hos karsilanmayan veya cirkin
olan fiilleri ifade eder. Ancak haram, Allah ve Resulunun kesin ve baglayici sekilde yapilmamasini istedigi
fiilleri kapsar. Buna su nasslar 6rnek verilebilir:

"Size analariniz, kizlariniz... (ile evlenmek) haram kilindi" (en-Nisa, 4/23).
"Miisliiman bir kiginin malint onun goniil rizast olmaksizin (almak) heldl olmaz
"Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarimizi oldiirmeyin” (el-En'am, 6/151).

Mekruhtaki yasaklik ise haramdaki kadar kesin ve baglayict degildir. Bir fiilin kerahet derecesinde yasak olusu
ayet ve hadislerde kullanilan bazi ifadelerden ve kastedilen kavramlardan anlasilir. Kerahet lafzinin veya kesin
haramlik bildirmedigine dair bir karine bulunan nehiy siygasinin kullanilmasi, ya da nassla fiili yapmamay1
0zendirici ifadelerin yer almasi, mekruhu haramdan ayiran belli basl 6zelliklerdir.

Su hadis-i serifte haram ve mekruh fiilleri birlikte gérmek miimkiindiir:

"Siiphesiz Allahii Tedld, analara saygisizlik gostermeyi, kiz cocuklarini diri diri gommeyi, verilmesi gereken
hakkr onlemeyi ve hak edilmeyen seyi istemeyi haram kilmistir. Yine Allah, dedikoduyu, ¢cok soru sormayt ve
mallart heder etmeyi sizin icin mekruh gormiistiir™®’

Mekruh anlami tagiyan nehiy stygasina su ayet 6rnek verilebilir:

"Ey iman edenler, Cum'a giinii namaza ¢agrildigi zaman, hemen Allaht anmaya kosun ve alig-verisi birakin" (el-
Cum'a, 62/9).

Bu ayetteki, "aligverisi birakiniz" sozii, "alis-veris yapmaymniz" anlaminda, haramlik bildirecek bir nehiy
uslibudur. Ancak buradaki yasaklama, bizzat alim-satima yonelik olmayip, alim-satim fiilinin disindaki bir
durumdan kaynaklanmis olmaktadir. Bu da, cuma namazi sirasinda yapilacak alig-verisin namaza gitmeyi
engellemesidir. Bu ylizden cuma namazi ile yiikiimlii bulunmayan kadin, cocuk veya gayri miislimlerin bu saatte
alig-veris yapmalari caiz goriilmiigtiir.

Yasagin dis bir sebebe dayanmasi yiiziinden Hanefiler boyle bir aligverise "tahrimen mekruh" derler ve akdi
gecerli sayarlar. Cogunluk fakihlere gére ise, bu alig-verisin hiikmii haramdir.*®*

Bazen fiilin yapilmamasini 6zendirici bir ifade kullanilmis olabilir. Meseld; Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
"Mehrin en iyisi en kolay olanidir'® Bu hadiste mehirde asir gidilmemesi tesvik edilmektedir.

Hanefllerde, haram ve mekruh kavramlari, diger mezheplere gore ban farkliliklar gosterir. Hanefllere gore,
haram; Kur'dn, miitevatir veya meshur siinnet gibi kesin bir delil ile kesin ve baglayici tarzda, yapilmamast
istenen fiildir. Zina, riba, sarap icmek, kan ve murdar 6lmiis hayvan eti yemek gibi... Haramin hiikkmii ise; fiili
isleyenin cezaya carptirilmasi, o fiilin haramligim inkér edenin kafir ve miirted sayilmasidir. **®
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Mekruhun Kisimlar:
Mekruh tahrimen ve tenzihen olmak iizere ikiye ayrilir.*®’
a) Tahrimen Mekruh:

Allah ve Resulunun bir fiilin yapilmamasini, kesin ve baglayici tarzda istemis olmakla birlikte, bu istek haberi
vahid gibi zanni bir delil ile sabit olmussa, buna "tahrimen (harama yakin) mekruh" denir. Su hadisi buna 6rnek
gosterebiliriz:

"Kisi, kardesi izin vermedikge, kardesinin alig-verisi iizerine alis-verige girismesin ve diiniirliik iizerine diiniirliik

388
yapmasin."
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Hadiste, satis iistiine satis ve duniirliik {istiine diiniirliik yapmaktan sakinilmasi kesin ve baglayici bir tarzda
istenmektedir. Bunun hiikmii, haram olmasi1 gerekirken, hadisin haber-i vahid olmasi nedeniyle "Tahrimen
mekruh" sayilmustir.

Tahrimen mekruhun haramdan ayrildigi cihet sudur. Haram, Sari'in Kur'an ayetleri, miitevatir veya meshur
stinnet gibi kat'1 bir delille kesin olarak bir fiilin yapilmamasini istemesidir. Hirsizlik, zina, faiz alip-verme, igcki
icme vb. gibi harami inkar eden kisi kafir olur. Haram ve tahrimen mekruh cezayi gerektirme konusunda
birlesmektedirler.

Bu nev'iye giren fiilleri islemek haram bir fiili islemek gibi cezay1 gerektirir, fakat haramdan farkli olarak, bu
fiilin hiikkmiinii inkar eden kisi kfir say1lmaz.”®

b) Tenzihen Mekruh:

Allah ve Resulunun koydugu yasagin, kesin ve baglayici nitelikte olmamasi halinde, fiil "tenzihen (helala yakin)
mekruh" adini alir. Camiye gidecek kimsenin sogan ve sarmisak vb. kokusu ¢evreyi rahatsiz edecek seyleri ¢ig
olarak yemesi gibi. Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: "Sogan ve sarmisak yiyen kimse, mescidimize gelmesin,
evinde otursun."*’ ikindi namazindan sonra, giines batmadan az 6nceye kadar nafile namaz kilmann hiikmii de
tenzthen mekruhtur.

Tenzihen mekruhu islemek cezayr ve kinanmayr gerektirmez. Ancak her iki cesit mekruhu terkeden kimse
oviilir. Hanefller disindaki mezhep imamlari, Hanefilerin Tahrimen mekruh saydiklari fiilleri de haram
kapsamina alirlar. Onlar, haram anlaminda yasak edilmedigine dair isaret bulunan fiiller i¢in yalmz "mekruh"
terimini kullanmakla yetinirler. Mesela; "Ey iman edenler, size agiklaninca hosunuza gitmeyecek gseyleri
sormayin..." (el-Maide, 5/101) ayeti ile “Allah, sizin i¢cin dedikoduyu, ¢ok soru sormay: ve mali bosa harcamayi
hos gormedi™®' hadisi buna 6rnek gosterilebilir.””

KERAHET

Igrenme, nefret, tiksinme, zorla, mecburiyet yiiziinden yapma. Harama yakin sayilan fiil veya sey.

Kerahiye ve hazr da es anlamli mastarlardir. Bunlarin ziddi istihsan ve ibaha'dir. Ayni kdkten ism-i mef'tl olan
"mekrth"; Allahii Tedld ve Rasilii tarafindan kesin olmayarak istenilen bir istir. Temelde mekruh isler yasaktir.
Ancak kesin haram anlaminda bir yasak olmadigina dair bir isaret bulunur veya delilin kesin olmayis1 boyle bir
hiikme neden olur. Kerih isin niteligi; sevimli olmamasi ve hakkinda rizasiim bulunmamasidir.™”

Kur'an-1 Kerim'de ¢irkin goriilen fiil ve davranislarla ilgili bircok ayet vardir. Bazilart sunlardir:

"Ey iman edenler! Size aciklaninca hosunuza gitmeyecek seyleri sormayin” (el-Méide, 5/101).

"Onlar Allah'n niirunu agizlartyla sondiirmek isterler. Allah ise, kafirler hos gormese de, kendi niirunu
tamamlamaktan baskasina razi olmaz" (et-Tevbe, 9/32).

"Sizin hosunuza gitmese de, diismanla savasmaniz size farz kilindi. Bir sey sizin hosunuza gitmez de, o sey sizin
icin haywrlt olur. Bir sey de sizin hosunuza gider, fakat o sey sizin icin ser olabilir. Allah bilir, siz bilmezsiniz"
(el-Bakara, 2/216).

"Onlar, Allah'a kendilerinin bile hoslanmadiklar: seyleri isnat ederler, dilleri de yalan yere, en giizel sonucun
kendilerine ait oldugunu soyler. Hi¢ siiphe yok ki, onlarin hakki atestir ve onlar cehennemin onciileridir” (en-
Nahl, 16/62).

Hz. peygamber'in hadislerinde de sevilmeyen, hosa gitmeyen, Allah ve Raslliiniin razi olmadig1 amellere yer
verildigi goriiliir. Ashab-1 kiramin hosa gitmeyen davranmiglar1 olursa Allah elcisi onlar1 uyarir ve dogru olan
davrams1 da gosterirdi. Buna su hadisler 6rnek verilebilir: Hacc'in, farz kilindigim bildiren ayet inince™,
Rasiliillah (s.a.s), ashabina;

"Siiphesiz Allah (c.c) size hacci farz kildi, artik hac yapiniz”, buyurdu. Birisi;

"Her y1l m1?" diye sordu. Hz. Peygamber sustu. Ug defa soru tekrar edilince ise soyle buyurdu:

"Eger evet deseydim, hac her yil farz olurdu. Ben sizi kendi halinize biraktigim siirece, siz de beni kendi halime
birakin. Ciinkii sizden oOncekiler, peygamberlerine cok soru sormalart ve verilen cevaplara uymamalar
viiziinden heldk oldular” (Miislim, Hacc, 412).

Baska bir hadiste de soyle buyurulur:
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"Allah sizin icin dedikoduyu, ¢ok soru sormayr ve mali bosa harcamayi hos gormedi™”

Hanefilere gore, kesin delille sabit olan yasaga haram, zanni bir delille sabit olan yasaga ise mekr{ih ad1 verilir.
Mesela; ayette soyle buyurulur:

"0, size murdar 6lmiis hayvan etini, kani, domuz etini, bir de Allah'tan baskast icin kesilen hayvanin etini
kesinlikle haram kildi. Ancak kim darda kalirsa, saldirmamak ve siniri da asmamak sartiyla bunlardan zaruret
miktarinca yemesinde bir sakinca yoktur" (el-Bakara, 2/173)

Burada, siibutu ve deléleti kesin olan dyetle konan yasak "haram" niteligindedir. Haram; miitevatir veya meshur
hadisle de sabit olabilir.

Mekruh, baz1 ayetlerde hosa gitmedigi bildirilen, fakat kesin haram olmadigina dair isaret bulunan fiiller
olabilecegi, bunlar dhdd haber veya miirsel hadis gibi zanni deliller de sabit olabilir. Delilin durumuna gore,
mekruh ikiye ayrilir. Tahrimen mekruh, tenzihen mekruh. Birincisi, harama yakin mekruhlar olup, zanni bir delil
ile yapilmamas: kesin olarak istenilen bir sey olup, vacibin karsitidir. Erkeklerin ipekli giymesi, altin yiiziik
takmasi, karisina kars1 adaletli davranamayacagina dair kuvvetli bir zanna sahip olan kimsenin evlenmesi bu tiir
mekruhlar arasindadir. ikincisi ise, helale yakin mekruh olup, hosa giden, begenilen fiilin (mendub) karsitidir.
Tahrimg:grg mekruhu isleyen kimse kinanir, tenzihen mekruhu isleyen kinanmaz. Her iki mekruhu terkeden ise
oviiliir.”

Kerahet Vakitleri:

Bes vakit vardir ki, bunlara kerdhet veya mekruh vakitler denir. Bunlarda bazi1 ibadetlerin yapilmasi
yasaklanmistir.

Ukbe b. Amir el-Ciiheni'den soyle dedigi nakledilmistir: "Rastliillah (s.a.s) bize ii¢ vakitte namaz kilmay1 ve
oOliilerimizi defnetmeyi yasakliyordu. Giinesin dogmasindan itibaren bir veya iki mizrak boyu yiikselmesine
kadar, giinesin gok yiiziinde tam dik olusundan batiya yonelmesine kadar ve giinesin sararmasindan itibaren
batmasina kadar"*"’

Bu hadiste belirtilen ii¢ vakit sunlardir:

a. Giinesin dogmasindan itibaren, 40-50 dakika sonrasina kadar.

b. Giinesin, bagimizin iizerinde, tam dik bulundugu vakit.

c. Batmazdan 6nce, giinesin gozleri kamastirmaz hale gelmesinden, batmasina kadar olan vakit.

Bu ii¢ kerahet vaktinde ne kazaya kalmis farz namazlar, ne vitir gibi vacip namaz, ne de daha 6nce hazirlanmis
bulunan bir cenaze namazi kilinamadig: gibi, daha 6nce okunmus bir secde ayetinden dolay1 "tilavet secdesi” de
yapilamaz. Aksi takdirde idde edilmeleri gerekir. Ancak o giinlin ikindi namazina giines batmazdan Once
baslanmigsa, yarida birakilmayarak tamamlanir. Sabah namazimi kilarken giinesin dogmas: ise, namazin
bozulmasina sebep olur. Boyle bir namaz daha sonra iade edilir.

Bunlarin disinda iki vakit daha vardir ki, yalniz nafile namazlar etkiler. Ebli Said el-Hudri'den soyle dedigi
nakledilmistir:

"Rastliillah (s.a. s)1 soyle derken isittim: “Sabah namazi kilindiktan sonra, giines doguncaya kadar baska
namaz yoktur. Ikindi namazindan sonra, giines batincaya kadar baska namaz yoktur."*®

Bu iki vakitte yalniz nafile namaz mekruhtur. Farz ve vacip bir namaz kilmak mekruh degildir. Cenaze namaz1
kilinabilir, tilivet secdesi de yapilabilir.*”

MUBAH

Bu kelimenin ash ‘ibaha’dir. ‘Ibaha’ sozliikte; bir seyin yapilmasi veya terkedilmesi arasindaki hiikiimdiir.
‘Miibah’ ise; seriatin miikellefi (ylikiimlilyii) yapilmasi veya yapilmamasi arasinda serbest biraktigi,
yapilmasinda veya terkedilmesinde bir vebal (sakinca) olmayan isler hakkindaki hiikiimdiir.**

Yani miikellefe helél olan islere ‘miibah’ denilir. ‘Falanca isi yapmak caizdir’ demek te ayni anlamdadir.
"Helal", "caiz" ve "mutlak" sozciikleri miibahla es anlamli olarak kullanilir. Bunlar islendigi zaman da terk
edildigi zaman da ovillmeyi ya da kinanmay1 gerektirmeyen islerdir.

Esyada asil olan miibahliktir. Hakkinda bir hiikiim gelmemis olan seyler helaldir. Kur'an'da s$6yle buyurulur:

"0 Allah ki, yerde olanlarin hepsini sizin icin yaratti" (el-Bakara, 2/29);

"Allah'in goklerde ve yerde olanlart sizin emrinize verdigini ve size agtk ve gizli nimetlerini bolca ihsan ettigini
gormez misin?" (Lokman, 31/20).

% Buharq, Istikréz, 19.
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Bu ayetlerden yerde ve gokte olanlarin, insanlarin yararlanmasi igin yaratildigi agik¢a anlasilmaktadir.
Yenilmesi, igilmesi veya kullanilmas1 ayet veya hadislerle yasaklanmamig alan seyler heldl ve cdizdir. Bunlar,
insan i¢in yararli olan seylerdir. Haramlar ise zararli olanlardir. **!

Miibahin Anlasilma Yollari:

Bir seyin miibah ve helal olusu su yollardan birisiyle sabit olur:

1) Temiz seyleri yiyip igmek gibi heldl olduguna dair nass (dyet-hadis) bulunmasi. Kur'an-1 Kerim'de soyle
buyurulur:

"Bugiin, size temiz olan seyler heldl kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yemegi size heldl, sizin yemeginiz de
onlara helaldir” (el-Maide: 5/5).

Bir seyin miibah olusu, vakit ve cesidini tayinle ilgilidir. Meseld yemek zamanini ve cesidini se¢mek miibahtir.
Insan diledigi zaman, kendisine helal olan bir kadinla evlenebilir. Kisi nezih bir sekilde eglenebilir. Ancak biitiin
vaktini eglence ile gecirmesi cdiz olmaz.

2) Giinah olmadiginin bildirilmesi. Bir fiille ilgili olarak nass'larda gitinah, sikintt veya sakincanin
bulunmadigimin bildirilmesi, o fiilin helal oldugunu gosterir. Ayet-i kerimelerde s6yle buyurulur:

"Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskast adina kesileni haram kildi; fakat kim darda kalirsa,
baskasinin hakkina saldirmadan ve haddi asmadan bunlardan yemesinde giinah yoktur" (el-Bakara, 2/173)
"Boyle (iddet beklemekte olan) kadinlara evlenme isteginizi iistii kapali bicimde bildirmenizde veya bu istegi
icinizde gizli tutmanizda size giinah yoktur" (el-Bakara, 2/235)

"Amaya vebal yok, topala vebal yok, hastaya vebal yok (bunlar yapamadiklarmdan dolay: giinahkar olmazlar),
size de kendi evlerinizden... yemenizde giicliik (sakinca) yoktur" (en-Nir, 24/62).

3) Emir s1ygasinin viicub degil, miibahlik bildirmesi. Su ayetlear buna 6rnek verilebilir:

"Allah'in rizkindan yiyin, icin" (el-Bakara: 2/60)

“Ihramdan ctktiktan sonra avlanin” (el-Maide: 5/2) ifadesi, ‘avlanabilirsiniz’, avlanmaniz helaldir’ demektir.

4) Bir fiille ilgili hi¢ bir hiikkmiin bulunmamasi. Istishab deliline gére, "esyada kural miibahliktir".**?

“Esyada aslolan ibahattir, miibahliktir” hiikmiine gore, [slammn hakkinda acik bir sekilde haram, mekruh,
giinahtir, vebali vardir diye yasaklamadig1, yapilmasim hos gordiigii her sey miibahtir, helaldir. **

Miibah Hiikmiiniin Alam1 Genistir:

Bilindigi gibi Islam’da hell ve haram kilma yetkisi yalnizca Allah’a aittir. Peygamberimiz Allah’n hiikmiinii
aciklayan bir el¢idir. Siinnet’te, yani hadislerde gérdiigiimiiz haram ve helal 6l¢iileri, Peygamberimizin aldigi
vahyi uygulamasidir, agiklamasidir. O bile kendi kafasindan Allah adina bir hiikiim veremez. Bu agidan bakildig:
zaman, esyada, yani insanlarin gecim vasitalar1 olan esya, bitki, meyve, ve yiyeceklerde, hatta kullanilan yontem
ve tekniklerde aslolan miibahliktir. Ancak Seriatin bir acik delili veya bu delile bagl olarak yapilacak kiyas ile
bir takim seylerin haramlig1 s6z konusu olur.

Miibah olan isleri yapanlar bir sevap almadiklar1 gibi bir giinah ta kazanmazlar. Ancak bazi miibahlar1 yapmak
insana sevap kazandirabilir. Meseld yeme-icme ve sporu daha iyi ibadet edebilmek, Allah yolunda daha iyi
calisabilmek amaciyla yapmak gibi.

Miibahlik bazen genel konularda degil, par¢a (ciiz’i) konularda olabilir. Kisi istedigi saatte yemegini yiyebilir.
Ancak hi¢ yemek yememek helal olmaz. Ciinkii hayatin devami yemege baglidir. Elinde diinyalik bulunan bir
kimsenin, kendisine verilen bu nimetlerden yararlanmasi heldldir. Ancak zengin bir kimsenin fakir gibi
giyinmesi, yani zenginliginden yararlanmamasi1 Peygamberimizin tavsiyesine aykiridir. Bazi oyunlar, geziler, bir
takim hobilerle mesgul olmak miibahtir. Ama bu oyunlar haram sinirina dayanirsa, insan1 giinaha gotiiriirse veya
ibadetine engel olursa, o zaman miibah olmaktan ¢ikarlar.

Miibah’in alam oldukga genistir. Islamin cizdigi bu genis alam1 miisliimanlar hakkinda bir rahmettir, din ve
diinya islerinde bir kolayliktir. Bir takim insanlar, kendi kafalarindan bu genis alani daraltma hakkina sahip
degildir. Islami bir haramlar listesi haline getirmek, Isldma iyilik degildir. Seriatin hakkinda agikca haram veya
mekruh demedigi hususlarda biraz daha dikkatli olmak zorundayiz. Buna karsilik, acik hiikiimlere ragmen her
seye miibah damgasint vurup haramin sinirlarini1 zorlamak ta dogru degildir. Bir konu hakkinda acik bir hiikiim
olmasa bile, eger siipheli ise kisi dinini korumak i¢in siipheli seylerden uzak kalir.

Islamin haram kildig1 bir seyi helal saymak hatadir. Ancak goriiliiyor ki helal-miibah olan bir seyi insanlara
haram yapmaya kalkismak daha biiyiik bir hatadir.

“De ki: ‘Allah’in kullar icin ¢ikardigi ziyneti ve temiz riziklart kim haram kilmigtir?’ De ki: ‘Bunlar diinya
hayatinda iman edenler icindir, kryamet giinii ise yalnizca onlarindir’. Bilen bir topluluk icin dyetleri boyle birer
birer agiklariz.” (A’raf: 7/32) %

4! Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 4/312.
42 Hamdi Déondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 4/312.
% Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari: 428-429.



Miibahin Hiikmii:

Yapilmasinda da yapilmamasinda da sevap veya giinah yoktur. Yapilip yapiimamasi esittir.**>
MUFSID, MUFSIT

Miifsid Kelimesinin Anlam Sahasi:

‘Miifsid> sozliikte, ifsad eden, bozan, gecersiz kilan kimse veya seylere denir. Bunun kokii ‘ifsad’tir. Ifsad;
bozmak, kokusmak, dengeden ayirmak anlamlarina gelir.

‘Fesad’ kavrami da bununla ilgilidir ve bozulma, kokusma, dengenin bozulmasi demektir.

Miifsid, ifsad edendir yani bozandir, dogru ve baris iizere olani saptirandir.

Kur’an-1 Kerim, ¢esitli ayetlerde genel olarak ‘yeryiiziinde fitneyi uyandirip, insanlarin durumunu bozup, onlar1
dogruluktan saptiran kimseler anlaminda kullanmaktadir.

Kendi hevasini (keyfini) tanri haline getiren zorbalar, ¢ikarlarini korumak icin zora bas vururlar. Kendi
goriislerini insanlara dayatirlar. Ortaya koyduklar: hiikiimlere insanlarin uymalarini isterler. Aslinda onlarin
kendi hevalarindan koyduklar1 hiikiimler, insanlar arasindaki adaleti saglayamaz, insanlarin hakklarim
koruyamaz, aralarinda sevgi ve saygiy1 kuramaz. Bu acidan onlarin kararlar1 ve hakimiyetleri ancak bozulmaya,
huzurun kagmasina sebep olur.

Fesad sulh’un (barigin-her tiirlii iyi halin) karsit1 oldugu gibi, ‘Miifsid’ te ‘muslih’in (1slah eden-diizelten-barisi
saglayan) ziddidur.

Ayni kokten gelen ‘mefsedet’ (zararli-ifsad edici) ise ‘maslahat’in (fayda veren her seyin) karsitidir. 406

Bir seyi bozan, bir ibadet veya mudmeleyi gecersiz kilan kimse ya da sey. Bir ibadeti bozan veya bir hukuki
muameleyi sakatlayan fiil veya eksiklik anlaminda bir fikih terimi. Miikellefin fiillerine baglanan hiikiimlerden
birisi. Miifsid, fesad kokiinden ism-i faildir. Sihhaf, fesat ve butlan birbiriyle yakin ilgisi bulunan terimlerdir.
Sahih, fasit ve batl ayirimi, bir kimsenin yaptig fiiller icin ser'an gerekli olan riikiin ve sartlar1 tasiyip
tasimamasina gore yapilan bir nitelendirmedir. Kendisine bir takim hiikiimler baglanan fiiller ya ibadet, ya da
hukiiki bazi muameleler kabilinden olur. Ayet ve hadislerde miikellefin yapacag: ibadet veya muameleler icin bir
takim riikiinler ve sartlar konulmustur.

Riikiinler, bir ibadet veya mudmelenin temel unsurlarini, ana parcalarini olusturur. Namazda kiyam, kirat, rukd';
satim veya nikéh akdinde, icab ve kabul gibi... Sartlar ise, riikiinlerin disinda kalan daha ¢ok ayrint1 kabilinden
olan ve bulunmamasi, akitlerde taraflar arasinda anlagmazliga yol agabilen diger unsurlar1 ifade eder. Veresiye
satista vade tarihinin belirlenmesi gibi.

Iste ser'an belirlenmis olan riikiin ve sartlarina uygun olarak yapilan ibadet veya akd "sahih" tabiriyle
nitelendirilir. "Gegerli"; "muteber"; "caiz" veya "nafiz" terimleri de, sahth anlaminda kullanilabilir.

Ibadetler konusunda, fasit ve batilin es anlam ifade ettigi biitiin islam hukukcularinin benimsedigi ortak bir
goriistiir. Riikiin veya sanlarindan birisi eksik bulunan bir ibadet, "batil" veya "fasit" olur. Bunun icin; "gayri
sahih", "sahih degildir", "muteber degildir", "gecersizdir", "gecerli degildir" veya "caiz degildir" gibi ifadeler de
kullanilabilir. Bu durumda ibadet bozulmus sayilacagi i¢in, yeni bastan yapilmasi gerekir. Meseld; secde
unutulan bir namazda riikiin; abdestsiz kilinan bir namazda sart eksik oldugu icin namaz fasit olur ve iddesi
gerekir. Burada riikiin ve sartlar farz niteligindedir. Yine; Arafat'ta vakfe'yi yapamayan bir hacinin hacci batil
olur. Ciinkii vakfe haccin farzlarindandir. Ancak Safi ile Merve arasinda sa'y yapmak vacip hitkmiinde oldugu
icin bunun yapilmamis olmasi hacci bozmaz; yerine getirilmesi miimkiin olmadig: takdirde kurban cezas1 ile bu
eksiklik tamamlanabilir. Namazin vaciplerinden birisinin terk edilmesi halinde ise, namazin sonunda yanilma
secdesi yapilarak bu eksiklik tamamlanir. Dort rekatli bir namazda, ikinci rekattan sonraki oturusu terketmek de
bunun gibidir.

Hanefiler disindaki cogunluk IslAm hukukgularina gore, ibadetlerde oldugu gibi, akitlerde de fasit ve batil es
anlamlidir. Eksiklik, akdin ister riikiinlerinde olsun, isterse sartlarinda bulunsun, sonu¢ degismez. Mesela; akil
hastasinin yapacagi satim akdi veya, 6deme tarihi belirlenmeksizin yapilacak veresiye satis hukuki bir sonug
dogurmaz. Boyle bir akde "batul" denebilecegi gibi "fasit" de denir.

Hanefilere gore, akitler konusunda "fasit"le "batil" farkli anlamlarda kullanilir. Akdin icap, kabul ve konu gibi
ana unsurlarindaki yani riikiinlerindeki bir eksiklik, akdi baul kilarken; eksiklik, akdin riikniine iligkin
olmaksizin, diger sartlardan birisinde olsa, boyle bir akit fasit olur. Riikiinleri ve esas unsurlart mevcut oldugu

% Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 429-430.
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icin, bu akde bazi sonuglar baglanir. Meseld; vade belirlenmeksizin yapilacak veresiye satim akdi, sahitsiz
aktedilecek nikah akdi, birer fasit akittir. Hanefiler bunlara "batil" demezler ve meseleyi bazi hukuki sonuglara
baglarlar. Once bu gibi akitlerdeki eksikligin giderilerek bunlarin sahih hale getirilmesi miimkiindiir. Veresiye
satista, satici ve alici kargilikli anlagarak va'de tarihini sonradan da belirleyebilirler.

Diger yandan alici, saticinin agik veya kapali muvafakati ile satim konusu mali teslim almis ise, bu mal tizerinde
miisteri lehine miilkiyet hakki sabit olur; fakat miisterinin bu maldan yararlanmasi, akit sahih hale
doniismedikge, helal olmaz.*”’

Miifsitlerin Ozellikleri:

Ifsad, insanin ve onun doymaz istahimn, asir1 isteklerinin sonucudur. Miifsidler, yeryiiziindeki tabii degerleri,
sulh (baris) ve dengeyi, kendi subjektij ol¢iileri ve doymaz istahlar1 sebebiyle bozarlar. Onlarin bu faaliyetleri
sonucu, en onemli fesad olan ‘sirk’ artar. Miisriklerin hakim olduklar1 yerlerde ‘fesad’tan baska ne olur ki?
Miinafiklar, kendileri icin yeryiiziinii ‘1slah edeciler’ olarak sunarlar. Kur’an onlarin bu iddialarim1 yalanliyor ve
onlar1 gercek yiizleriyle ortaya koyuyor. Onlar gercekte ‘miifsid” olan bozguncudurlar.*®®

Bir takim insanlarin sozleri, iddialari, dig goriiniisleri iyidir. Kendilerini iyi diye anlatirlar. Ancak o firsatint
bulunca, yeryiiziinde miifsidlik yapar, ekini ve soyu mahvederler.*”

Allah’tan korkmayan zalim y0neticiler bir iilkeye girdikleri zaman orayi ifsad ederler, halkini1 agagilarlar, onlarin
degerlerini yagma ederler.*'’ Allah boyle ‘miifsid’leri sevmez.*'' Onlarm yaptiklar isler kotii oldugu icin Allah
(c.c.) onlarin bdylesine mefsedet olan amellerini diizeltmez ve onlara deger vermez.*'

Firavun gibi peygamberlere karsi gelen kisi ve topluluklar miifsid idiler.*” Onlarin nasil bir sonugla
karsilastiginin, hangi cezalar1 aldiklarinin ibretli hikdyesi yeryiiziiniin her tarafinda goriilebilir.

Bugiin de Kur’an’in davetinden biiyiikliik taslayarak yiiz ¢evirenler miifsid’ler, onlar1 benzeridir. Onlarin fasit
isleri sebebiyle karada ve denizde, yani yeryiiziiniin her tarafinda fesat ¢ogalmstir. insanlar, toplumlar ve hatta
tabiat bile onlarin faaliyetleri yiiziinden bozulmustur. Islimin kotii ahlak dedigi davramislar yayginlagsmus, her
tarafta zuliim, baski, hak ihlalleri artmustir.

Mii’ minler miifsid olamazlar ve miifsidlerin pesinden gidemezler. **

Fikih ilminde Miifsid:

Miifsid (veya fesad) ayn1 zamanda Fikih ilminde kullanilan bir kavramdir. Fesad ve butlan (iptal olma, gecersiz
sayilma) ile miifsid ve batil (iptal eden) ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

Miifsid veya batil, bazi sartlarin1 ve yerine getirilmesini saglayan ozelliklerini kaybetmis bir ibadet, akid
(anlasma) batildir, fasid’tir (ifsad olmustur). Ifsad olan ibadet veya hukuk islemini (hukuki tasarrufu) ifsad veya
iptal eden (batil hale getiren) sebebe miifsid denmektedir.

Bir ibadeti veya hukuksal iglemi yerine getirebilmek icin bazi sartlar veya riikiinler (gerekler) vardir. O sartlar
veya riikiinler yerine getirilmezse, ibadet yapilmis olmaz, o hukuksal iglem ya tamamlanmaz, ya da sartlar
bozulursa islem de bozulur.

Sartlar1 veya riikiinleri yerine getirilen ibadet ve hukuksal islemlere ‘sahih’ (gegerli, saglam muteber) denilir.
Sartlara uygun yapilan ibadetler icin; ‘Bu sahihtir, bu muteberdir’ diye niteleme yapilir. Eger sartlar yerine
gelmezse, ‘sahih degildir, caiz degildir, fasid’tir’ denilir.

Iste ibadetleri ve hukuk islemlerini gecersiz kilan sebeplere ‘miifsid’ ad1 verilmektedir ki, bu tabir (soyleyis
tarzi) kelimenin sozliikk anlamiyla ilgilidir.

S0z gelimi, bir hact aday: ihram elbisesi giymeden hacc yapsa bu ibadeti olmaz, ibadeti fasit, batil olur. Ciinkii
ihram elbisesi giymek haccin sartlarindan biridir. *"°

Fasit Satim Akdinin Feshedilemedigi Durumlar:
Fasit satim akdinde feshe bir engel olmadik¢a alici veya saticinin bunu feshetmesi miimkiindiir. Ancak su

durumlarda fasit satim akdi feshedilemez.
1) Satilan mal, alicinin elinde telef olmus veya istihlak edilmis olursa;

407 es-Serahsi, el-Mebsit, XIII, 8 vd.; el-Kasani, Bedayiu's-Sandyi', V,169,174, 234, 300-304; Ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, V, 186; ibn
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2) Alic1 tarafindan yeni bir akitle bagkasina satilmis bulunursa;

3) Satilan mal, bagkasina bagislanmis ve teslim edilmis olursa;

4) Satilanda, ondan ayrilmasi miimkiin olmayan bazi ilaveler yapilmissa. Meseld; satilan arsa olup {izerine bina
yapilsa, artik fesih hakki kullanilamaz.*'®

Fasit Evlilikler:

Fasit sayilan evlilikler sunlardir:

1) Sahitsiz olarak akdedilen evlenme akdi;

2) Evli bir kadinla, bilmeksizin yapilan evlenme akdi fasittir.

3) Karmnin kiz kardesini, hala ve teyzesini bir nikah altinda toplamak caiz degildir. Yani iki kiz kardesle birlikte
evlenme akdi yapilsa, onceki evlilik ve nikah gegerli, sonraki fasit olur.

4) U¢ defa bosanmis olan kadinla, hulle'den (bk. "Hulle" maddesi) once, bu erkegin yeniden evlenmesi Ebii
Hanife'ye gore fasittir.

5) Evlenmeleri yasak olan kan, sihri veya siit hisimlarinin birisiyle evlenmek, Ebdi Hanife'ye gore fasittir.*"”

Fasit Evliligin Hiikiimleri:

1) Fasit evlenmelerde eslerin evlilige devam etmeleri caiz degildir; derhal ayrilmalart gerekir. Kendiliginden
ayrilmazlarsa hakim tarafindan zorla aywrilirlar. Hakim ayirdiktan sonra cinsel birlesme olursa zina cezasi
uygulanir.*'®

2) Fasit evlilik, zifaftan dnce hig bir hukdki sonu¢ dogurmaz.*"

3) Cinsel birlesme olmussa su sonuglar dogar: Kadin mehre hak kazanir; bu birlesmeden
dogacak cocugun nesebi sabit olur; sihri hisimlik dogar; nafaka ve miras cereyan etmez;
evliligin sona ermesi bosama niteliginde olmadigi i¢in, bosanma sayisinda bir eksilme
meydana gelmez.**
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TEKLIF-i MA LA YUTAK

Giig yetirilemeyecek emir ve nehiy.

Teklif; lugatte, giicliik zorluk ve zahmet anlamlarin1 tagimaktadir. Bu da yorgunluk ve mesakkati beraberinde
getirmektedir.

Istilahta ise; emre ve neyhe taalluk etmektedir. Buna gore teklif, emir ve nehyin muhataba yonelmesidir.**' Bir
baska ag¢idan da, teklif; akil sahibi kullarina dini ve hukuk? yiikiimliiliikkler koyan Allah'n fiilidir.

Teklif meselesinin itikad agisindan ele alinmasinin esas nedeni; bu konunun insan fiilleriyle dogrudan dogruya
ilgili olmas1 ve adalet-zuliim meselesiyle yakinlig1 yoniiyledir. Kisacasi bu konunun esas hareket noktasi, insan
fiilleri ve bunun uzantilaridir.

Burada su sorular konunun ¢ercevesini belirtmektedir: Allah tarafindan s6z konusu edilen ilahi teklif karsisinda
insanin durumu nedir? Teklife daha cok hangi ag¢idan bakilmalidir? Teklifin, insan fiilleri agisindan nitelik
kazanmasi ve adalet-zuliim konulariyla iliskisi nasil anlasilacak, insanin irade ve sorumlulugu nasil izah
edilecektir?

Iste bu ve benzeri sualler insan zihnini baslangictan beri mesgul etmesi bakimindan islam kelaminda da 6nemli
yer isgal etmis ve bu konuda bir hayli degisik fikirler ortaya konulmustur. Ayni zamanda itikadi firkalar arasinda
da hayli degisik fikir ve anlayislara yol agmistir. Bunlar derli toplu bir sekilde soylece siralamak miimkiindiir.

Mezheplere Gore Teklif:
1- Ehl-i Siinnet Anlayisina Gore Teklif

Bilindigi iizere itikadi ac¢idan Ehl-i Siinnet anlayisi denilince Matiiridi ve Es'ari alimlerinin goriisleri akla
gelmektedir. Bunlar1 da kendi diisiince ve anlayislarina gore ayri ayri ele alarak bu goriisleri daha detaylica ele
almaya caligalim.

a- Matiiridilere Gore

Teklif, makdur olana baghdir. Ancak bu sekilde bir emrin ifadesi olur. Teklif yerine getirilirse miikafati, yerine
getirilmezse cezayi gerektirir. Ancak, bu tarzdaki bir teklifin meydana gelmesi insamin irade ve giiciiyle olur.**
Matiirid anlayigina gére 6nemli olan, teklifin insanin irade ve giiciiyle ilgili olmasidir. Eger insan, fiziki olarak
sakat ise, bu insanin fizik yoniinden bir giice sahip olmadig1 agiktir. Dolayisiyla boyle insana teklif akil haricidir.
Her yonden saglam olan insanin teklife muhatab olmasi ve bu teklife gore fiillerini yapmasi insanin iradesiyle
ilgilidir. Bu takdirde insan, fiillerinin nitelik kazanisinda sorumlu olur ve bdylece teklif bir anlam tasimis olur.*?
Imam Matiiridi'ye gore, teklif-i ma 13 yutak, yani gii¢ yetirilemeyen seyin insana yiiklenmesi caiz degildir. Bu
kabul edilmez. Bu hususta "Allah bir kimseye ancak giicii yettigi kadar teklif eder” (el-Bakara, 2/286) ayetini
delil olarak alir. Zira, Yiice Allah yaptig isleri bir hikmete gore yapar, hikmet ise, bunu gerektirir, yani giizellik
ve iyilik olan1 beraberinde getirir.

Matiiridi ekoliinde bu meseleye, insanin giici ve bu giiciin imkanlarinin Allah'mm ezeli ve mutlak ilmince
bilinmesi agisindan bakilmaktadir. Insan, kendisine yiiklenilen seylerden birisini kendi giicii, o yone meyli ve

421 Bagdad, Usulu'd-din, 270.
422 Beyadsi, Isaratu'l-Meram, 250.
42 Bkz. Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, 220-23, Konya, 1988.



kendi ihtiyarim1 kullanmak suretiyle secer. Insanin bu tiir hareketini de Yiice Allah bilir. Oyleyse insana ancak
kaldirabilecegi kadar sey yiiklenmis demektir. Teklifin ceza ve miikafat haline gelmesi, insana ahlaki nitelikte
bir fiil olmas1 ve sonugta insamin yaptigindan sorumlu olmast iste bu sekilde meydana gelmektedir.***

Yiice Allah'in insanlara yapmalari miimkiin olmayan seyleri teklif etmesi caiz ve miimkiin degildir.**

Sonug olarak su soylenebilir; Matiiridi anlayigina gore, gii¢ yetirilemeyen isi, Allah'in insanlara teklif etmeyecegi
ve insanin da, kendi giiciinii kullanarak bu teklifi kendisine sifat yapacagi goriisti yaygin bir sekilde kabul edilir.

b- Es'arilere Gore

Es'ari ekoliine gore, giic yetmeyen isin teklifi miimkiindiir. Buna delilleri de "Onlar hakk: isitmezler, gercegi
gormezler” (Hud, 11/20) ayeti ile "Kelamini igitmeye de tahammiilleri yoktur” (Kehf, 18/101) ayetidir.

Bu duruma gore, teklif meselesi esas itibariyle temel olarak insanin kudretine baglidir. Ancak bu kudret Es'ari
anlayis1 cercevesinde Allah'tan gelmektedir. Diger taraftan Eg'ar? aczi, bir seyin kendisini ve karsitini yapmamak
olarak anlamaktadir. Acz halinde, emrolunanla birlikte, bir seyi almak da terk etmekte bulunmaz.

Es'ari'nin bu goriisii su sekilde agiklanmaktadir: Allah'in insana giicti yetmedigi seyi yiiklemesi, teklif etmesi
caizdir. Bu, seriat yoniinden de dogrudur. Zira, Ebli Leheb'e iman emredilmigtir. Peygamberi tasdik ve biitiin
haber verdiklerine iman etmesini bildirmistir. Bununla birlikte onun iman etmeyecegini de Rabbimiz haber
vermistir. Gii¢ yetmeyen isin teklifinin miimkiin olusuna "Ey Rabbimiz, giic yetiremeyecegimiz Seyi bize
yiikletme" (Bakara, 2/286) ayeti de delil olarak almabilir.**®

2- Mutezile Anlayisina Gore Teklif

Mutezile'ye gore teklif; kendisinde kisiye yiik olan bir is olarak tanimlanmaktadir.

Teklif, kendisinde yiikiimliiye giicliik ve zorluk bulunan bir isi yapma iradesidir. Boyle bir teklif ise, ancak Allah
tarafindan yapilir.

Mutezileye gore, diger meselelerde oldugu gibi ana diinya goriisiine baglidir. Mutezile'nin tek endisesi Allah'in
bir tek oldugu keyfiyetine halel getirmemektir. Bunun icin "tevhid" meselesi onlarin hareket noktasi olmustur.**’
Gerek Mutezile'de ve gerekse diger itikadi firkalarda esas ve temel olan bir prensip vardir. Diger biitiin goriisler
bu temel espri ¢evresinde cereyan eder ve bu dogrultuda fikirler ileri siiriilir. Bu bakimdan 6ncelikle o firkanin
esas goriisil iyice bilinmeli ve dikkate alinmalidir.

Teklif konusu da esas itibariyle tevhid goriisiine baghdir. Yiice Allah yegane birdir ve O her seyde oldugu gibi
fiillerde de bir ve tekdir, adildir. O'nun adil olmas: fiillerinde ¢irkin ve kotii olan fiillere yer vermemesiyle
anlagilir. O'nun fiillinden kotii bir seyin meydana gelmesi dogru degildir. Oyleyse, biitiin fiillerinde adil olan ve
kotii is yaratmayan Yiice Allah'in insanlarin faydasina olan tekliflerde bulunmasi gerekir. Ciinkii, bu konu daha
once de gectigi iizere Allah'in yegine tek olusu ve O'nun adaleti konusuna girer. Adil olan Allah'tan ise,
insanlarin zararina, dolayistyla kaldiramayacaklar: bir teklifin yiiklenmesi beklenemez. Zira bu zulim olarak
telakki edilmektedir.

Bu farkli goriiglere ragmen, Mutezile, teklife kiilfet ve mesakkat manalarini vermekle Ehl-i Siinnetle bir yakinlik
ortaya cikarmakta, bir nevi ayni goriisii paylagmaktadir.

Buraya kadar sayilan teklif ile ilgili goriislerin siralanmasindan sonra; bu konuda sOyle genel bir
degerlendirmede bulunmak miimkiindiir:

Insana gii¢ verip vermeme dogrudan dogruya Yiice Allah'in kudreti dahilindedir. Bu konuda da Allah'!n bir
mecburiyeti yoktur. Allah insana zulim ve yapilmasi imkansiz olan bir seyi yiiklemekte tamamen kendi
iradesine sahiptir.

Insana yapilan teklif insanin yapabilecegi olciidedir. Bu durum ise, Allah'in adaleti, siinneti dogrultusundadir.
Bunlar1 yaparken tamamen mutlak ve hiir iradesiyle yapiyor olup, bir zorunlulukla kars1 karsiya degildir. Iste
Mutezile ile temelde ayrilan nokta burasidir. Onlar Yiice Allah'in insana ancak kaldirabilecegi kadar bir teklifi
yiikklemesini zorunlulukla izah edip, bunu tevhid anlayislarina baglamaktadirlar. Ehl-i Siinnet ise, meselenin
sonucunda yani teklifinin ancak kapasiteye gore olacaginda birlesip, bunun zorunlulukla degil hiir irade ile Yiice
Allah'in siinnetine gore oldugunu kabul etmektedirler.*®

MUKELLEF

Miikellef Kime Denir?
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Miikellef, ‘teklif’ kelimesinden tiiremistir. “Teklif” sozliikte, bir isi emretmek, tizerine vacip kilmak, zor olan bir
seyi farz kilmak demektir.

“Teklif’, IslAmin miisliimanlara yiikledigi gorevlerdir.

Allah (cc) kul olarak yaratti. Kul kavraminin igerisinde hem itaat, hem de iyiliklere karsi tesekkiir (siikr) anlami1
vardir. Kul, kendini yaratan ve nimetler veren Yaraticiya karsi itaat etmek durumdadir. Ciinkii varlik sebebi O
yaraticidir. Bunun bagka tiirliisti olamaz. Kulu kendi giiciiyle ve kudretiyle yaratip, ona yasayabilmesi ve
hayatin1 devam ettirebilmesi icin her seyi veren Yaratici, kendisine ait olan, kendi kudret eli icinde bulunan
kulundan itaat ve verdigi nimetlere siikr isteyecektir. Itaat ve siikriin hepsine ibadet (kulluk) diyoruz.

Iste Rabbimizin kendi kullarina, onlara kulluklarim yapabilmeleri icin gonderdigi emir ve yasaklara veya
hiikiimlere ‘ilahf teklifler’ denilir. Isldm bu anlamda Allah’1n insanlara bir ‘teklif’idir.

Insanlarin Islama teslim olmalarim ve kendilerine verilen nimetlere siikretmelerini isteyen Allah (cc), bu
tekliflerini bir Peygamber ve kitap araciligiyla insanlara ulagtirir.

Allah’n teklifine muhatap olan insanlara ‘miikellef’, yani teklif alan, teklif yiiklenen denilir.

Bir insanin Allah’in teklifleri karsisinda ‘miikellef” olabilmesi i¢in, bizzat veya bir araci ile, kendisine iletilen,
miikellef kilinan seyi anlayip, anladigini yerine getirecek kadar giicte olmasi gerekir. Ciinkii miikellef kilmaktaki
maksat, itaat ve istenilenin yapilmasidir. Anlamaya ve yerine getirmeye giicii yetmeyenin istenilen igi yapmasi
miimkiin degildir.**

Yiikiimliiliik sahibi kisi, yiikiimlii kilinan kisi; arapca "teklif" mastarindan ism-i meful. Bir fikih terimi olarak;
"Islami emir ve yasaklarin muhatabi1 olan ve bunlara uymakla yiikiimlii bulunan kimse" demektir. "Allah bir
kimseye giiciiniin yeteceginden fazlasini yiiklemez" (el-Bakara: 2/286) ayeti sorumlulugu giiciin yetmesi ile
sinirlar.

Dini emir ve yasaklara muhatap olabilmesi i¢in kisinin akil ve fizik bakimindan belli olgunluga ulasmas1 gerekir.
Kisinin, insan varligina ait hak ve borclara ehil olma vasfina "ehliyet" denir. Bu ehliyet anne karnindaki
ceninden itibaren riisd yasina kadar cesitli safhalar gegirir.430

Miikellef Olmanin Sartlari:

Miikellef kilinmanin iki sart1 vardir.

1- Akillh olmak. Bir insanin dinin emirlerinden yani kulluktan sorumlu olabilmesi i¢in akil sahibi olmasi sarttir.
Akil, neyin ne oldugunu bilen manevi bir his, bir kuvvettir. Akl1 olmayanlar ‘miikellef’ degillerdir.

2- Biilug (ergenlik) yasina ulasmus olmak. Ergenlik yasina ulagmak, oglan ¢ocuklarin erkek, kiz cocuklarin ise
kadin durumuna ulagma yaslaridir. Her ikisinin de cocuklarinin olabilecegi yastir. Ergenlik yasi iilkelere ve
iklimlere gore degisir. Ancak bir ¢ok alime gore onbes yasina gelen herkes miikellef olur.

Ergenlik yasina gelmedigi halde, iyiyi kotiiden ayirabilme durumuna ‘temyiz’ denir. Temyiz cagindaki erkek
cocuklara ‘murahik’, kiz ¢ocuklara ‘miirahika’ denir. Ergenlik cagina ulasanlarin ayrica riisd sahibi (dogru
yapabilme) olmalar1 sarti da istenir.

Islamin insanlara teklifleri, insanlarin giiclerine (takatlarina) goredir. Allah (c.c.) kimseye giiciiniin iizerinde bir
sey teklif etmez.*’' Mii’minler de dualarinda

“...Rabbimiz, bize, Bizden oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme. Rabbimiz, bize giiciimiiziin yetmedigi
seyleri yiikleme. Biz affet, bizi bagisla, bize aci. Sen bizim Mevldmizsin! Kéfirler topluluguna karsi bize yardim
eyle” derler. (Bakara: 2/286)*

Ehliyetin Kisimlari:
Ehliyet, viicub ve eda ehliyeti olmak iizere ikiye ayrilir. ***
1. Viicub Ehliyeti:

Kisinin lehine ve aleyhine olan haklarin siibutuna elverisgli olmasidir. Bu, bor¢lanma ve bor¢landirma ehliyetidir.
Bunun dayanag insanlik sifatidir. Yas, akil ve riigd ile iliskisi yoktur. Eksik ve tam olmak iizere ikiye ayrilir. ***

a. Eksik Viicub Ehliyeti:
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Bu ana karnindaki cenine ait bir ehliyet olup, doguma kadar devam eder. Cenin, yalmiz lehine olan haklardan
yararlanir. Aleyhine olan haklar onun hakkinda sabit olmaz. Cenin sag dogmak sartiyla miras¢i olur, lehine
vasiyet edilen mala sahip bulunur, yine lehine vakif gecerlidir, babasi cihetinden nesebi sabit olur. Aleyhine olan
medeni haklar ise sabit olmaz. Mesela, babasimin cenin adina bir sey satin almasi veya cenine ait bir mali
baskasina hibe etmesi gecerli degildir. Yine cenin, nafaka vb. mali yiikiimliiliiklere muhatap olmaz. **°

b. Tam Viicub Ehliyeti:

Sahsin lehine ve aleyhine olan hak ve borglara ehil olmasidir. Akil hastalar ile yedi yasindan kii¢iik olan gayri
miimeyyiz kiiciikler tam viicub ehliyetine sahiptirler. Heniiz idrak ve muhakeme tesekkiil etmedigi i¢in bunlarda
eda ehliyeti yoktur. Lehine yapilan hibe, vasiyet ve vakif gecerlidir. Ayrica onu borg ve yiikiimliiliik altina sokan
satim, kiralama, karz ve rehin gibi medeni akitler veli veya vasi tarafindan onun adina yapilir. Bunlarin semere
ve sonuglar1 akil hastasi veya gayri miimeyyiz kiiciige ait olur.

Diger yandan gayri miimeyyiz kiiciik haksiz fiillerinden veya veli yahut vasisinin onun adina yapacagi
tasarruflardan dogan bor¢lardan bizzat sorumludur. Ancak bu bedeni degil yalniz mali bir sorumluluktur.***

Akil hastasi ve gayri mimeyyiz kiiciikler mali biitiin borclart oderler. Ancak bunlar ibadetle yiikiimlii
olmadiklar1 i¢in Ebti Hanife'ye gore zekatla yiikiimlii bulunmazlar. imam Safii, Malik ve Ahmed b. Hanbel'e
gore ise zekat mal nimetinin kiilfeti kabilindendir. Boyle olunca bunlarin da zekétta sorumlu tutulmalar1 gerekir.
Ancak bunu veli veya vasi, onun adma oder. **’

2. Eda Ehliyeti:

Kisinin medeni haklar1 kullanma ehliyetidir. Bu, her insanda tabii bir vasif degil akil ve fizik gelismeye paralel
olarak kazanilan bir vasiftir. Bunun varligi, temyiz kudreti, belli bir yasa ulagma gibi bazi1 sartlara baglanmistir.
Kisaca viicup ehliyeti, her sahista bulunan pasif bir ehliyet iken, eda ehliyeti aktif ehliyet halidir. Eda ehliyeti de
eksik ve tam olmak iizere ikiye ayrilir. **®

a. Eksik Eda Ehliyeti:

Bu ehliyet miimeyyiz kiiciik ve bunamis da (ma'tuh) s6z konusu olur. Yedi yasla biilug cagi arasindaki ehliyeti
ifade eder.

Miimeyyiz kii¢iik iyi ile kotiiyii, alma ile vermeyi, satmayla satin almay1 birbirinden ayirtedebilen bir fikri, zihni
ve beden olgunluguna ulasan kimsedir. Islam hukukcular1 uygulamada kolaylik olsun diye yedi yasin ikmalini
temyiz caginin baslangict olarak kabul etmislerdir. Bu yasin tercih edilmesi Hz. Peygamberin su hadisine
dayanir: "Yedi yasina girdikleri zaman ¢ocuklarimiza namazi emredin™’ Bu hadis yedi yasina giren cocugun
namazin ve ibadetin mandsini anlayabilecek bir fikir olgunluguna ulastigini gosterir. Bu duruma gore;
Mimeyyiz kii¢iiiin namaz, orug, hacc gibi ibadetleri yapmasi biilugdan once farz degilse de, edasi sahihtir ve
sevab1 ana-babaya gider.

Hibe ve sadakayi kabulii, miibah mallar1 miilk edinmesi gibi tamamen lehine olan tasarruflar1 gecerlidir. Bu
konuda veli veya vasisinin izni de aranmaz. Yine bagkasina vekil olarak alis veris, nikah, talak, dava ve kabz gibi
islemleri de gecerlidir. Ciinkii bunlarda muhtemel zararlar miivekkile aittir. Ustelik bu gibi muameleler ¢ocugun
yetismesine yardimci olur.

Tamamen zararina olan tasarruflar batildir. Bagis, sadaka, vakif, ariyet verme, borca kefil olma ve bosama gibi
tasarruflar1 gecersizdir. Bunlar, onun adina veli veya vasisi tarafindan da yapilamaz.

Alis-veris, kiraya vermek, kiralamak, rehin vermek ve almak gibi hem menfaate, hem de zarara ihtimali bulunan
tasarruflar velinin icazetine bu gibi iki yonlii olabilen tasarruflar gegerlidir.

Velisinin izin verdigi miimeyyiz kii¢iik "me'zlin"; izin vermedigi ise "mahctr" adini alir. 440

b. Tam Eda Ehliyeti:

Kisinin biitiin hak ve borglara ehil olmasi ve ibadetlerle yiikiimlii bulunmasidir. Bu ehliyet, biilug ¢agi ile baslar,
riigd yast ile en son geklini alir. Kisi, lehine ve aleyhine her tiirlii hukuki tasarrufu yapma ehliyetine erigmis olur.

Biilug, kiside erkek ¢ocugun ihtilam olmasi, kiz ¢ocugunun aybasi hali veya gebe olmasi gibi bir takim fiziki
belirtilerin goriilmesiyle baslar. Bazan bu belirtilerde gecikme olabilir. Bu takdirde, cogunluk fakihlere gore
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biilug caginin baslangici kiz ¢ocuklarda 9, erkek cocuklarda 12, sonu ise her iki cinste de 15 yastir. Ebfi
Hanife'ye gore ise, biilug ¢aginin sonu erkek ¢ocuklari igin 18, kiz cocuklari icin 17 yastir. Eb@i Yusuf, imam
Muhan}?lled ve Safil ise, ergenlik belirtisi goriilmeyen erkek ve kiz 15 yasini tamamlamakla biilug ¢agina ermis
sayilir.

Biilug ¢aginin asgari ve azami sinirlart arasinda bulunan erkege "miirahik", kadina "murahika" denir.

Akil ve balig olan kimse mali tasarruflar disinda diger iman, ibadet, hukuki ve sosyal nizamin gerektirdigi biitiin
gorevleri ve sorumluluklar1 yiiklenir ve mali olanlar disinda tam eda ehliyetine sahip olur. Kendisine namaz,
orug, hacc ve zekat farizalar1 gerektigi gibi, haksiz fiillerden hem malen hem de bedenen sorumludur. Birisini
oldiirse kisas uygulanir, zina etse had cezasina muhatap olur. Ancak had cezalarinin uygulanmasi i¢in sugun
islendigi beldede Islami yonetimin is basinda olmas1 gerekir. Ciinkii fert olarak hadleri uygulama imkam ve giicii
bulunmaz.

Riisd sozlikte makul davranmak, dogru yolu bulmak demektir. Mecelle'deki tarifi soyledir: "Riisd, malin
muhafazas1 hususunda takayyiid ederek sefeh ve tebzirden tevakki eden kimsenin vasfidir. Bu vasfi tasiyana
"resid" denir. Residin zidd1 "sefih"tir. Sefih malim bos yere sarf ile masarifinde tebzir ve israf ile izaa ve itlaf
eden kimsedir"***

Riisd, temyizden farklidir. Insan iyiyi kotiiden, hayri serden ayirir da, malimi ve servetini iyi bir sekilde idare
etmeyi beceremez. Ciinkii malin idaresi ve isletilmesi ayr1 bir tecriibe ve yetenek gerektirir. Riistle biilug ayni
seyler degildir. Riisd yas1 egitim, kiiltiir, iklim sartlar1 ve benzeri etkenlerin altinda biilugdan once tesekkiil
edebilir. Ancak ¢ogu zaman biilugdan sonra bu olgunluk hali ortaya ¢ikar.

Allah Teéla soyle buyurur:

"Evlenme c¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin. Eger riisde erdiklerini agikca goriirseniz mallarini
kendilerine verin" (en-Nisa, 4/6).

Bu ayete gore, miimeyyiz kii¢iik biilug cagina erisince hemen mali1 kendisine teslim edilmez ve resid olup
olmadigr arastirilir. Islam riisd yasini belirleme hususunu yoneticilere birakmugtir.

Ebi Hanife'ye gore biiluga eren sahis sefih ve israf¢i da olsa tizerinden malil velayet kalkar ve tasarruf
ozgirligine kavusur. Ancak mali, bir ihtiyat ve tedbir amaciyla resid oluncaya veya yirmibes yasini
dolduruncaya kadar kendisine teslim edilmez. Ciinkii yirmibes yasindaki kimse dede olabilecek bir yasa gelmis,
bedeni ve fikri olgunluga erigmistir.*** Ebd Yusuf ve imam Muhammed'e gore ise, kisi resid oluncaya kadar mali
kendisine verilmez.

Osmanli devrindeki uygulamada 1288 tarihli bir irade, yirmi yasini doldurmamis sahislarin riisd davalarinin
reddedilmesi kuralini getirmistir.***

Iste akil ve fizik bakimindan gelismesini riisdle tamamlayan bir miisliman artik Islim'daki biitiin emir ve
yasaklarin, mali, bedenl ve cezal her c¢esit hiikmiin muhatab1 olur. Artik onun fiilleri farz, vacip, siinnet,
miistehap, miibah, haram, mekruh veya miifsit olmak {izere sekiz maddede degerlendirilir. Bu fiillere ef'al-i
miikellefin (yiikiimliilerin fiilleri) ad1 verilir.**

EF'AL-i MUKELLEFIN

Yiikiimliiliik sahibi olanlarin yaptiklari igler, fiiller.

Ef'al "fiil", miikellefin de "miikellef" kelimesinin ¢oguludur. "Teklif" mastarindan tiiretilmis olan bu kelime
"yiikiimliiliik sahibi kisi" anlamindadur. **°

‘Miikellef’, teklifi yiiklenen, yani Islami emir ve yasaklarin muhatabi olan, bunlardan sorumlu olan akilli ve
ergenlik yasina ulagmis insanlardir.

‘Ef’al’ ise, filler, yapilan isler, eylemler demektir.

Buna gore ‘ef’al-i miikellefin’, yiikiimliilerin yaptiklar1 islerin, eylemlerin ser’{, dini yonden hiikiimleri
demektir.*"’

Ser'i 1stilahta: "IslAmi emir ve yasaklarin muhatabi olan ve bunlara uymakla yiikiimlii bulunan kimse" demektir.
Bu terkip "yiikiimliilerin fiilleri" diye Tiirkcelestirilebilirse de fikih istilahinda "yiikiimlilerin fiillerinin ser'?
hiikiimleri" anlaminda kullanilmistir. **

Dinin emir ve yasaklarindan sorumlu bir kimsenin igledigi amellerin, yaptig1 fiillerin Seriat yoniinden degerleri
anlamindadir.
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Akl1 baginda ve ergenlik cagina ulagsmus biitiin insanlar Allah’t Rabb, O’nun peygamberlerle gonderdigi vahy’i
din olarak se¢cmekten; sonra da bu vahiyle bildirilen emir ve yasaklara uymaktan sorumludurlar. Bu baglamda
Islam, yiikiimlii konumunda olan insanlarin islerini, eylemlerini degerlendiriyor. Her birine, onlarin iyi ve kotii
olma durumuna gore bir ser’{ hiikkiim koyuyor. Kimisini emrediyor, kimisini yasakliyor, kimisinde de miikellefi
serbest birakiyor. **°

Ef'al-i miikellefin sekiz tanedir: Farz, vécib, siinnet, miistehab, miibah, haram, mekruh ve miifsid. Bu taksim
Hanefi hukukcularina géredir. *°

1. Farz:

SiibGitu ve ifade ettigi anlami (deléleti) kesin olan delillerle Allah veya Rasiliiniin emrettigi fiiller "farz" adim
alir. Farzlar, te'vile (bagka anlama) gelme ihtimali bulunmayan ayet veya miitevatir hadislerle sabit olur. Namaz,
orug, hac, ibadetleri gibi. Bunlarla ilgili hem kesin ayetler vardir, hem de Hz. Peygamber (s.a.s.)'in tevatiire
varan yollarla nakledilmis hadisleri mevcuttur. Farzin hilkkmii isleyene sevap, terkedene ceza olmasi; inkar
edenin veya kii¢iimseyenin dinden ¢ikmasidir. Bu da farz1 ayri ve farz-1 kifiye olmak iizere ikiye ayrilir: **!

a) Farz-1 Ayn:

Her yiikiimlii miislimanin bizzat yerine getirmesi gerekli olan farzlardir. Bir kisminin islemesiyle digerlerinden
yiikiimliilik kalkmaz. Abdest, bes vakit namaz, ramazan orucu, miikellef olana hacc ve zekat ile I[slam topraklari
saldirtya ugradiginda cihada ¢ikmak gibi. *2

b) Farz-1 Kifaye:

Yiikkiimli miisliimanlara ayri ayri degil, topluca emredilen seylerdir. Bir kistm miislimanlar bunu yerine
getirince digerleri sorumluluktan kurtulur. Cihad etmek. Kur'an-1 Kerim dinlemek, Kur'dn-1 Kerim ezberlemek,
selam almak, cenaze namazi kilmak gibi. Farz-1 kifayenin sevab1 yalniz onu isleyenlere it olur. Bu farz1 hicbir
kimse yerine getirmezse biitiin toplum giinahkar olur. Bir ibadetin riikiinleri ve sartlar1 kabilinden olan farzlardan
birinin terkedilmesi ibadetin sihhatine engel olur. Terk kasten olsun yanliglikla olsun hiikiim degismez. Kasten
terk halinde ayrica giindha girme vardir. Namaz kilarken riikii veya secde etmeyi terketmek gibi. *°

2. Vacib:

Farzla siinnet arasinda kalan ve amel bakimindan farz gibi kabul edilen emirlerdir. Bunlar isleyene sevap,
oziirsiiz terk edene ceza gerekir. Itikadi acidan, inanma bakimindan farzin hiikmii gibi degildir. Yani vacibi inkar
eden dinden c¢ikmaz. Bir ibAdetin vaciblerinden birisini kasden terketmek tahrimen mekruhtur, Sehven
(yanliglikla) terketme hélinde ise sehiv secdesi gerekir. Vacibin de kifdye olami vardir. Saban ve Ramazan ay1
sonlarinda hilali gozetlemek vacibtir. Fakat herkese vacib degildir. Diger vacib amellere 6rnek: Kurban kesmek,
vitir ve bayram namazi kilmak, yakin hisimlardan ihtiyac icinde olanlara yardim etmek gibi. Vacib; siib@ilu kat't
ve delaleti zann olan delille sabit olur. Bu delil te'vile ugramis ayet veya hadis seklinde olabilir. Mesela: Kur'an-
1 Kerim'de:

"Namaz kil, kurban kes" (el-Kevser, 108/2) buyurulur. Burada, bayram namazi kilma ve kurban kesme emrinin
muhatab1 Hz. Peygamberdir. Yani bunlar Hz. Peygamber icin farz hiikmiinde olur. Ancak emrin, diger
miislimanlart kapsayip kapsamadigi kesin degildir. Ancak bu emirlerin diger miisliimanlarin kapsadigi daha
kuvvetli goriistiir. Boylece siinnetten daha kuvvetli, fakat ayetteki delaletin kesin olmamas1 yiiziinden farz
derecesine ulagmayan bir emir cesidi ortaya ¢ikmus olur ki buna vacib denir.**

3. Siinnet:

Iyi ahlak, iyi huy. Hz. Peygamber'in sozleri, fiilleri, isleri ve takrirleri. Misvak kullanmak, cemaatle namaz
kilmak gibi. Siinnet, miiekked ve gayr-i miiekked olma kiizere iki kisma ayrilir. **°

a) Miiekked Siinnet:

¥ Hiiseyin K. Ece, [slam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 161.

4 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/45.

! Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 2/45.

42 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/45.

43 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/45.

43 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1938, VIIV/, 6200 vd; Hamdi Déndiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/45-46.
43 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/46.



Hz. Peygamber (s.a.s.)in devamli isleyip nadiren terk ettikleri farz ve vacib olmayan amelleridir.
Terkedilmesinde "itab" vardir. Sabah, 6glen ve aksam namazlarindaki stinnetler ve ¢ocuklarin siinnet ettirilmesi
. 456

gibi.

b) Gayr-i Miiekked Siinnet:

Hz. Peygamber'in ¢ok defa edd edip, bazan terkettikleri siinnet. Namazda uzun okuma, ikindi ve yatsi
namazlarimin ilk siinnetleri gibi. Gayr-1 miiekked siinnetlere miistehab ve mendib isimleri de verilir.
Usil bilginleri siinneti ikiye ayirmuglardir. **’

a) Siinnet-i Huda:

Bunlar ibadetlerle ilgili dinin tamamlayici olan siinnetleridir. Terkeden kinanir. Ezan okumak, kamet getirmek
ve cemaatle namaz kilmak gibi. ***

b) Siinnet-i Zevaid:

Ibadetlerle ilgili olmayan Hz. Peygamber (s.a.s.)in siinnetlerine denir. Bunlar1 terkeden kinanmaz. Namazin
rikiinlerini uzatmak ve Hz. Peygamber'in yemesi, igmesi, oturmasi, kalkmasi gibi fiillerinin taklit edilmesi.
Ayet-i kerimede soyle buyurulur: "Allah'in Rasiliinde sizin icin giizel bir 6rnek vardir" (el-Ahzéab, 33/21).
Siinnet mutlak olarak kullanildiginda Hulefa-i Rasidin'in siinnetini de kapsar. Ayrica farz ve vacibde oldugu gibi
siinnetin kifayi ¢esidi de bulunur. Ramazan'in son on giiniinde itikaf yapmak ve terdvih namazini cemaatle
kilmak gibi. Farz namazlarda cemaat siinnet-i ayn'dir. Yani bir kisim miisliimanlarin cemaatle namaz kilmasi,
digerlerinden siinnet yiikiimliiligiinii kaldirmaz.

Stinnet hitkmii, farz ve vacibden az sevap kazandirir. Kasden terk halinde ceza degil, kinama gerekir. 439

4. Miistehab:

Buna mendub da denir. Hz. Peygamber'in bazan isleyip, bazan terk buyurduklari, selef-i salihinin sevip isledigi
ve ragbet ettikleri islerdir. Baz1 néfile namaz ve oruclar gibi. Miistehabin hiikmii; islenmesinde sevap olup,
terkinde kinama bulunmamasidir. Miistehab genellikle gayr-i miiekked siinnet ile es anlamlidir. *®

5. Miibah:

Yiikkiimliiniin yapip yapmamakta muhayyer bulundugu islerdir. Bunun hikkmii islenmesinde veya terk
edilmesinde sevap veya kinamanin bulunmamasidir. Esyada asil olan mubahliktir. Kur'an-1 Kerim'de soyle
buyurulur: "O Allah arzda olan seylerin hepsini sizin icin yaratmistir” (el-Bakara, 2/19). Bazan sartlar degisince,
hiikkiimler de degisir. Meseld, haram olan seylerden yemek icmek miibahtir. Ancak 6lmemek igin ihtiyag
miktarinca haram olan seylerden de yiyip icmek farz olur. Eger yenilen mal, baskasina aitse, yiyen bunu tazmin
eder. Bu sekilde yiyip kendisini 6liimden kurtarmakla sevap bile kazanir. Yemenin namazi ayakta kilacak ve
orug tutmaya kolaylik olacak dl¢iide tutulmasi mendub ve miistehabdir. Sigsmanlik i¢in yemek mekruh, misafire
ikram diginda doyduktan sonra yemege devam etmek haram sayilmistir. Ancak cihad gibi bir hizmet i¢in
giiclenmek iizere fazla yemekte bir sakinca goriilmemistir. Miibah ve mesr(l' es anlamlidir. *®!

6. Haram:

Yasaklanmis olan ve terk edilmesi istenen seylere gayr-1 mesri denir. Bunlardan siibiit ve deldlet bakimimdan
kesin delille sabit olanlara "haram"; yalniz siib@it veya delaletten birisi ile yasaklanmig bulunanlara ise "mekruh"
denir. Harama, mahrem veya mahzur ad1 da verilir .

Haramin hiikmii; terkine sevap, islenmesine ceza gerekmesi ve helal ve miibah sayanin dinden ¢ikmasidir. icki
icmek, kumar oynamak, anaya-babaya asi olmak gibi. **

7. Mekruh:

4% Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/46.
47 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/46.
% Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 2/46.
4% Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/46.
4 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/46.
! Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 2/46.
42 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/46.



Subitu kat'i delaleti zann1 veya subiitu zanni, deléleti kat'r delille sabit olan seyler mekruh adini alir. Mekruhun
hilkmii amel bakimindan haramin hitkmii gibidir. Terkine sevap, islenmesine ceza korkusu vardir. Mekruhun
helal olduguna inanan kimse dinden ¢ikmaz. Midye istiridye, 1stakoz ve benzeri balik cinsinden olmayan deniz
hayvanlarin1 yemek, cuma saatinde alis-veris etmek, abdest ve gusiilde suyu israf etmek.

Mekruhun harama yakin olanina "tahrimen mekruh"; heldle yakin olanina ise "tenzihen mekruh" denir. Birincisi
vécib karsitt olarak kullanilir. Eba Hanife ve Imam Eb@ Yisufa gore tahrimen mekruh, haram degilse de, ona
yakindir. Imam Muhammed'e gore ise gayr-i mesrii, haram demektir. Ancak haramligina kesin delil bulunmadig
icin "Mekruh" tabirini kullanmistir. Mutlak siinnet kelimesi "miiekked siinnet" anlaminda kullamildigi gibi,
mekruh ifadesi de prensip olarak "tahrimen mekruh" anlaminda kullanilir. Ebli Hanife, miicerred mekruh
kelimesiyle "tahrimen mekruhu" kasdettigini Ebdi Y{isuf'un sorusu iizerine acikca ifade etmistir.*®

Tahrimen mekruh ifadesi de tenzihen mekruh ifadesi yerine kullanilir. Meseld; Bagka su varken kedi arti1 olan
suyu igmek ve kullanmak tenzthen mekruhtur. Abdestte suyu israf etmek mekruh oldugu gibi, ¢cok az kullanarak
guslii mesh derecesine getirmek de mekruhtur. ***

8. Miifsid:

Baslanan bir ameli bozan ve ibtal eden kimsedir. Miifsidin yani baslanan bir ameli bozanin hitkkmii, bunu 6ziirsiiz
olarak kasden yapmigsa cezanin gerekmesi, sehven yapmigsa cezanin gerekmemesidir. Baglanan bir orucu veya
namazi bozmak gibi.

Sonug olarak akilli ve ergenlik ¢agina gelmis olan her mii'minin giinliik hayatta yapmis oldugu fiiller yukarda
acikladigimiz sekiz maddeden birisine girer. Meseld; mesru yoldan kazang elde etmek helal; riigvet almak haram,
ihtiya¢ halinde karz-1 hasen almak miibah (céiz); muhtaca ddiin¢ para vermek mendub; borcunu 6demek farz;
sikintida olan borg¢luya genislik zamanina kadar siire vermek vacibdir. Dinin emir ve yasaklarini 6grenmek her
miisliiman kadin ve erkege farz-1 ayn; baskalarina fayda verecek derecede ilim 6grenmek farz-1 kifaye; ser'?
ilimlerde ihtisas sahibi olmak mendub; oviinmek icin 6grenmek mekruhtur. Satim akdinin gerektirmedigi ve
taraflardan yalniz birisinin yararina olan bir sart miifsid ve boyle bir akid fasittir. Her insan giicti dahilindeki
fiilleri yapmakla miikelleftir. Giictiniin digindaki islerle sorumlu tutulmaz. (Fakir olana zekat ve hacca gitmenin
emredilmesi gibi). *®

Ehliyet:

"Teklif-i ma 14 yutak" yani yapilmasi miimkiin olmayan zor islerden sorumlu tutmak. Zira "Allah kisiye ancak
giictiniin yetecegi kadar yiikler" (el-Bakara, 2/286).

Insana gorev teklif edilebilmesi igin, sorumlulugu yiiklenmeye ehliyetli olmas1 1dzimdir. Ehliyet kisinin lehine ve
aleyhine olan ser'1 teklifleri yerine getirmeye saldhiyetli bulunmasidir.

Ehliyet, "viictib ehliyeti" ve "eda ehliyeti" olmak iizere iki kistmdur: *%

a) Viiciib Ehliyeti:

Miikellefin, insanin kendi lehine ve aleyhine dit mesri haklarin gerekliligine salahiyet sahibi bulunmasi (varis
olma hakkim liizimuna saldhiyetli bulunmasi gibi). **’

b) Eda Ehliyeti:

Insanin kendisinden ser'dn miteber olacak sekilde fiillerin meydana gelmesine salahiyet sahibi olmasi. Bu da,
kamil ehliyet (akill1 ve buluga ermis bir insanin sahib oldugu ehliyet; kendisinin nikah akdini kabulii, alis-veris,
icare gibi fiilleri meydana getirmeye tam saldhiyetli olmas1 gibi) ve kasir ehliyet (miimeyyiz bir ¢cocugun veya
matuh (bunamig) bir kimsenin yaptig1 islerin bir kisminin sahih ve miiteber, bir kismimin ise miiteber olmamast
gibi) olmak iizere iki kisimda miitalaa edilir.**®

Allah ve Rasiliiniin miisliman fertleri sorumlu tuttugu fiiller 6nem sirasina gore itikat, ibadat, muamelat ve
ukiibat'tir. Bunlar da ayrica delillerinin saglamlig1, 1afizlarinin delaletinin katiligine gore kendi i¢lerinde siralanir.
Islami bir toplumun imam ve tAguti olani tefrik edebilmesi icin yiikiimliiliiklerini Allahu Tela'nin rizasina
uygun olarak bilmesi gerekmektedir. **

46 Mehmet Zihni, Nimet-i Islam, istanbul 1316, s.4-12.

4%* Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/46-47.
46 Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 2/47.

4 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/47.

47 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/47.

4% Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye Kamusu, I, 31.
4% Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 2/47.



Hiikiimlerin Cesitleri:
Islam hukukuna (fikha) gore hiikiimler ‘teklifi hiikiimler’ ve ‘vaz’{ hiikiimler’ olmak iizere ikiye ayrihirlar.
1-Teklifi Hiikiimler:

Miikellefin yaptig1 fillere, Sari’nin (seriat koyucunun) yapilmasini veya yapilmamasini istemesine, ya da yapip
yapmada serbest birakmis olmasina baglanan ser’i 6zelliktir. !

2- Vaz’i Hiikiimler:

Sari’nin istegine gore bir seyin baska bir sey icin sebep, sart ve engel teskil etmesidir. Mesela, abdest almak
namazin sartidir. Oliim olay1, miras taksiminin sebebidir gibi. "2

Teklifi Hiikiimlerin Kisumlari:

Sari’nin, bir fiilin yapilip yaptlmamasi konusunda ii¢ tavr1 olabilir: *”*

1- Yapilmasini isteme,

2- Yapilmamasini isteme,

3- Yapilip yapilmamasinda serbest birakma. Yapilmasini isteme veya yapilmamasini isteme, ya baglayici bir
sekilde, ya da baglayic1 olmayan bir sekilde olabilir.

Baylece ortaya bes cesit teklifi hiikiim (ef’al-i miikellefin) ¢ikmaktadur: *™*

1- icab:

Bir fiilin yapilmast kesin ve baglayici bir sekilde istenmis ise, bu ‘icab’tir. Boyle bir istege ‘viicub-gereklilik’;
yapilmasi istenen fiilin hitkmiine de ‘vacip’ denilir.

Hanefilere gore boyle bir teklif ‘farz’ adim alir. Vacip ise, Sari’nin baglayici bir tarzda yapilmasint istedigi,
ancak zanni (kesin olmayan) bir delile dayanan emirdir. *°

2- Nedb (Mendup):

Sari’nin yapilmasim istedigi, ama baglayici olmayan fiillerdir. Bu emir yine ‘nedb’ olarak isimlendirilir.
Yapilmasi istenen fiil ise ‘mendup’tur.

Mendup ii¢ kisma ayrilir:

a- Islami gorevleri tamamlayici nitelikte olanlar ile Peygamberimizin devamli yaptig1, pek az terkettigi fiiller.
Bunlara ‘siinnet-i miiekkede-kuvvetli stinnet’” ad1 verilir.

b- Peygamberimizin bazen yaptifi, bezen de terkettigi fiiller. Bunlara da ‘stinnet-i gayri miiekkede-kuvvetli
olmayan siinnet’, veya miistehab denilir.

c- Peygambigiﬁmizin bir insan olarak yaptig1, dinf bir yonii ve baglayiciligi olmayan olmayan giinliik davranislari
ve filleridir.

3- Tahrim:

Sari, bir fiilen yapilmamasini kesin ve baglayici bir sekilde istemisse, bu ‘tahrim’dir. Bu istege baglanan sonuca
‘hurmet-yasaklama’, yapilmamasi istenen fiile de ‘muharrem veya haram’ denilir. ¥’

4- Kerahet:

Sari, bir fiilen yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan bir sekilde istemisse, bu ‘kerahat’tir. Bu istege
baglanan sonuca yine ‘kerahat’, yapilmamasi istenen fiile de ‘mekruh’ denilmektedir. *’*

7 Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 161.
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5- ibahe:

Yapilip yapilmamasi yiikiimliiniin kendi istegine birakilmigsa, buna ‘ibahe’ denir. Bu serbest birakmaya
baglanan sonug yine ‘ibahe’ olarak ifade edilir. Miikellefin se¢imine birakilan fiile de ‘miibah’ denilir.

Hanefiler, farz1 vacipten ayri1 olarak degerlendirdikleri gibi, mendub’u da ‘stinnet’ ve ‘miistehab’ diye ikiye
ayirirlar. Onlara gore ef’al-i miikellefin yedi tanedir.

Bazi Hanefi hukukgular1 da ibadetleri bozup gecersiz hale getiren sebeplere ‘miifsid’ adi verip, onu da
yiikiimliiniin fiillerine eklemislerdir. Boylece ef’al-i miikellefin sekize ¢ikmaktadir. 7

EHLIYET

Insanin leh ve aleyhindeki haklara sahip olabilmesi, teklife muhatap olma hali.

Liigatta ehliyet; layik ve yeterli olmak demektir. Ayrica; iktidar, liydkat, istihkak, maharet ve mensubiyet
manalarma da kullanilir. Arapga "ehl" kelimesinden tiiremis bir isim olan ehliyet, us@l-u fikihta akid ve
tasarruflarda hiikiim bahsinde bir 1stilah olarak kullanilir.

Sthhat ve batil olma durumlarindaki biitiin fiil ve tasarruflarda miikelleflerin ehliyeti onem kazanir. Istilahta
ehliyet; "insanin kendisine hiikiim taalluk edecek bir durumda olmasi1" seklinde tarif edilmektedir.**°

Ehliyet, sahislarin akil ve beden bakimindan tedrici gelismelerine bagh bir vasiftir. Bu gelisme ile sahis once
lehinde sonra aleyhinde haklarin siiblituna, sonra baz1 mudmele ve tasarruflarinin sthhatine ve sonra da hukukun
gerek}grini ihlalden sorumluluk, taahhiit ve baglantilar1 sebebiyle bor¢lanma hususlarina tedricen ehil hale
gelir.

Ehliyet Tiirleri:
Hukuk 1stilahinda ehliyet ikiye ayrilir: Viictib ehliyeti, eda ehliyeti. **2
1) Viicib Ehliyeti:

Insanin leh ve aleyhine olan mesrd' haklarin sahis hakkinda siibiitu, hak ve vecibelere yetkisidir. Bagka bir
deyimle sahsin bor¢landirma ve borglanma yetkisidir.*®® Viiciib ehliyeti zimmetle yiiklenme ve miikellef olma
durumu ile olur. Zimmet, insanin leh ve aleyhinde birtakim hak ve vazifelerinin viiclibunu gerektiren ser'’
vasfidir.*®* Zimmet, ahd ve taahhiiddiir. islam iilkesinde oturan gayr-i miislimlere "ehlii'z-zimme", "ehlii'l-ahd"
denilir. Ahdi bozmak kinamay1 gerektirdigi i¢in bunlara zimmet denmistir. Viicub ehliyetinin dayanag: insanlik
sifatidir, haklardan yararlanmak sag olan herkes i¢in sabittir; yas, akil ve riigd ile alakali olmayip, her insan i¢in
bir haktir. itibAn bir durum olan zimmet, buna sahip olan kisinin mal varhgiyla bagh kalmaksizin sinirsiz bir
genislige sahiptir. Bu sebeple kisinin giicline, servetine, tasarrufunun sihhatine bakilmaksizin biitiin
bor¢lanmalari sahih kabul edilmistir. *°

2) Eda Ehliyeti:

Hukuk bakimindan miteber olmasi akla bagli olan isleri sahsin bizzat yapma salahiyet ve ehliyetidir.”*® Bu,
temyiz caginda eksik olarak baslar, biilug ve riisd ile tamamlanir. Sahis resid olduktan sonra her hak ve borcun
sahibi, tasiyicis1 ve dmili olma ehliyetini kazanir. Yani eda ehliyetinin esasi temyiz ve akildir. Temyiz, akidler
meydana getiren sézlerin manalarini, hiikiim ve sonuglarini, cok veya az aldatma ve aldatilmay: bilmektir. Kisi
yedi yasinda akil ve temyiz kudreti kazanir.

Viiclib, haklardan yararlanma ehliyeti; ed4, haklar1 kullanma ehliyeti olarak insanin dogumundan 6liimiine kadar
tam yahut eksik olur.

Ehliyetlere gore insanlarin hukuki neticeler doguran fiilleri iki kisma ayrilir: Failde aklin varligina bakilmaksizin
neticenin sirf maddi fiile bagli bulundugu hukuki fiiller ile hukuki neticelerinin husulii fiilinin akil ve anlay1s
sahibi olmasina bagli olan fiiller. Biitiin akitler, kavli ve fiili medeni tasarruflar bu kabildendir. Namaz, orug,
hacc gibi ibadetler de bu ikinci tiire girer. Eda ehliyetine giren fiiller de ikiye ayrilir: Tam eda ehliyetini
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gerektiren hibe, vakif vb. fiiller ve eksik eda ehliyetinin miteber olmalarina yeterli geldigi fiiller. Baz1 akit ve
tasarruflar ve bazi ibadetler boyledir. **’

Ehliyetin Degisme ve Gelismelerinin Merhaleleri:

Dolayisiyla insanin ehliyeti ana rahmine diismesiyle baslar, temyiz, biilug, riisd devrelerince degisir, tamamlanir.
Ehliyetin degisme ve gelismelerinin bes ana merhalesi tesbit edilmis ve sdzkonusu ehliyetler de bunlara
baglanmustir. Bu devreler cenin, ¢ocukluk, temyiz, biilug, riisd caglaridir. ***

1) Cenin Devresi:

Ana rahmine diismesinden doguma kadar ¢ocuga cenin denir ve onun viiclib ehliyeti noksan sayilir. Bunun bu
devrede eda ehliyeti yoktur. Ictihadlarla cenin i¢in dort hakkin siibitunda goriis birligi vardir: Neseb, miras,
vasiyyet, vakif. Sag olarak diinyaya geldigi takdirde bunlara fiilen sahip olur. Ahmed b. Hanbel'e gore cenin
miras¢ist oldugu kimsenin vefat: anindan itibaren miras hakkina sahip olur. **

2) Cocukluk Devresi:

Dogumdan temyize kadar olan ¢agdir. Temyiz, sahista basit de olsa bir suur ve anlayisin baglamasidir ve bu
dereceye gelmemis cocuga gayr-i miimeyyiz denir. Bu devrede eda ehliyeti bulunmaz, viicib ehliyeti de iki
yonilyle yani lehinde ve aleyhinde olarak sabit olur. Ancak onun bedeni ceza ehliyeti bulunmaz. Cocuk, cinai
fiillerde aleyhine tazminati yiiklense de, aligveris, teslim, vb. medent fiillerinde miiteber addedilmemistir: "Hacr,
fiiller icin degil, kaviller icindir' seklinde formiile edilmistir. **°

3) Temyiz Devresi:

Temyizden biiluga kadar olan devredir. Miimeyyiz, iyi ile kotilyli ayirdedebilen kisidir. Fukaha, yedi yasini
baslangi¢ olarak kabul etmistir. Miimeyyizin dini edd ehliyeti baslar, medeni eda ehliyeti eksiktir; tamamen
zararina olan tasarruflar1 sahih degildir, menfaatine olan tasarruflari sahihtir; iki duruma da ihtimali olan
tasarruflarda kanuni miimessilinin izin ve muvéafakati gecerlidir. Muvafakata kadar tasarruf sahihtir fakat mevkuf
sayilir; izin verilmemis olanlar hacr altindadir, bunlara mahcur denir; izin verilmis olanlara me'zun denir. w1

4) Biilug Devresi:

Ergenlik ile birlikte cocuk, biitiin miikellefiyetleri yiiklenir. Ergenligin asgari haddi kizlarda dokuz, erkeklerde
oniki yastir. Bu biyolojik gelismenin objektif ve acik belirtisinin 4zami sinir1 da, Ebi Hanife'ye gore kizlarda
onyedi, erkeklerde onsekiz yastlr.492 Tercih edilen goriis diger miictehidlerinkidir; bu, her iki cinste de onbes
yastir. Biillugun asgar? ve azami hadleri arasindaki kisiye miirahik denir. Fiilen biilug; kizin ay hali, hamilelik;
erkegin ise ihtilimidir. BAlig, iman, ibadet, sosyal ve hukuki biitiin vecibeleri yiiklenir. ***

5) Riisd Devresi:

Resid, malin1 koruma konusunda bog yere tiikketmek, sacip savurmaktan uzak olan kimsedir. Ziddi sefihtir. Kisi
ser'l ve cezal miikellefiyete ehil olabilir fakat mali tasarruflar1 bakimdan resid olmayabilir. Riisd, biilug demek
degildir; ondan 6nce ve sonra da olabilecegi gibi biilugla da olabilir. Kisi sadece biiluga erince degil, resid
olunca eda ehliyetini biitiiniiyle kazanmis olur, iizerinden vesayet kalkar, veliye ihtiyaci kalmaz, malinda tasarruf
hakki dogar, mallarmi teslim alir.*** Riisd yasinin tesbiti ulu'l-emre birakmustir. Ebi Hanife'ye gore, biiluga eren
sahis sefth ve miisrif de olsa tasarruf hiirriyetine kavusur ancak mali tedbir agisindan resid oluncaya kadar veya
yirmibes yasina kadar alikonur. Diger fukaha ise, resid olmadan biiluga eren sahsin mahcuriyeti devam eder ve
riisdii beklenir demistir. *°
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Ehliyetin Arizalari:

Ehliyetleri tamamen ortadan kaldirarak veya degistirerek tesir eden arizalar, ehliyete miiessir haller
bulunmaktadir. Arizalar, semavi ve miiktesebe seklinde ikiye ayrilir. **®

1) Semavi Arizalar:

Sahsin irddesi disinda olanlardir. Akil hastaligi (clinun), bunama (ateh), bayilma (igma), uyku (nevm), oliimle
sonuclanan hastalik (Maradu'l-Mevt), kolelik (rikk), kii¢iikliik (sigar), unutma (nisyan), olim (mevt), ay hali
(hay1z), lohusalik (nifas). 497

a) Delilik:

Deliden biitiin ibadetler diiser. Ariza yirmidort saati gecerse namaz, bir ay1 gegerse orug, bir yili gecerse hacc
diiser. Gelip gecici deliliklerde tasarruflar miteberdir. Delilik, hacr sebeplerinden biridir. *®

b) Bunama:

Idrak ve temyiz kudreti kalmamis bunak, deli gibidir; viiciib ehliyeti vardir, eda ehliyeti bulunmaz. Idrak ve
temyiz kudreti olsa da akillilarinki gibi tam olmayan bunak, miimeyyiz ¢ocuk gibidir; eda ehliyeti eksik sayilir,
ibadetlerini yerine getirip getirmemesi bir sey degistirmez, kul haklariyla sorumludur. Bor¢landigi takdirde velisi
borglarim 6demekle yiikiimliidiir. **

¢) Uyku:

Gegcici, ve dogal bir arizadir. Eda ehliyetini kaldirir, ibadetleri diisiirmez fakat eda vaktini geciktirir. Uyaninca
kaza vacibdir, uyuyanin sozleri miiteber degildir.

Bayilma: Dogal olmayan bir ariza dir, sahibinin sozleri gecersizdir, uzarsa namaz diiger, oru¢ ve zekati
diisiirmez. °®

d) Unutkanhk:

Boyle kisilerin viicub ve eda ehliyetleri sahihtir. Kul haklarinda 6ziir olamaz; Allah haklarinda ise unutma
oziirdiir. Zira Hz. Peygamber: "Ummetimden unutma ve yanilmammn hiikmii kaldinlmistir” buyurmaktadir.”'
Diger bir goriise gore, unutanin isledigi fiile hiikiim terettiib eder, ancak iki sartt vardir: Unutana iizerinde
bulundugu isi hatirlatacak bir durumun olmasi ve unutarak isledigi fiile onu sevkeden bir seyin bulunmamasi.
Namazda unutarak konusmak namazi bozar. Bu iki sarttan biri olmazsa unutma halinde islenen fiilin hiikmii
olmaz (Unutarak orug sirasinda yemek gibi.) **

e) Kiiciikliik:

Kiiciigiin biitiin islerini velisi idare eder.”

f) Hayz ve Nifas:

Bu iki durum viiclib ve eda ehliyetini diisiirmez. Hayizl1 veya Nifash kadinlar oru¢ ve namaza temizlendikten
sonra devam ederler. Ancak bu donemde Ramazan orucu gecirilmisse temizlendikten sonra kaza orucu

tutarlar.’™

g) Hastalk:
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Ehliyeti yok etmez, biitiin akitleri miteberdir. Ibadetler imkana gore olur. Eger hastalik 6liimle sonuclanirsa
hasta baglangictan Sliime kadar mahcur sayilir. Varise vasiyet miteber degildir.**

h) Oliim:

Sorumluluk gerektiren biitiin hiikiimler diiger. Fitir sadakasi, nafaka borcu gibi vazifeleri eger vasiyyet
etmemisse diiser, etmigsse malinin {igte birini gegmemek iizere harcanir. Zimmetinde olan borglar, bir mal veya
kefil birakmamigsa diiser. Ayni haklari, vedialar, eméanetler, gasbettigi mallar vs. sahiplerine verilir. Oliiniin
kendi ihtiyacindan dolayr mesr{i kilinan haklar1 diismez, ¢iinkii meyyit de bir mahluktur ama acz i¢indedir, bu
yiizden techiz, tekfin ve defni i¢in gerekli masraflar borcundan one alinarak ifa edilir. Daha sonra sirasiyla, 6nce
borglar1 ddenir, vasiyetleri yerine getirilir, kalan mallar1 varislere taksim edilir. Oliiniin kisas hakki varsa, bu
veliye kalmistir; dilerse affeder, dilerse kisasin uygulanmasimn ister, dilerse kan diyeti alir. **

2) Miikteseb Arizalar:

Iradidir, ihtiyaridir. Sarhosluk (sekr), sefahet (sefeh), yolculuk (sefer), bilmemek (cehl), yanilmak (hatd) gayr-i
ciddidavranmak (hezl).

Ancak bunlardan kii¢iikliik, unutma, 6liim, ay hali, lohusalik, cehl, yanilma ve hezl mutlak anlamda bir eksiklik
degildir. Semévi ve miiktesebe arizalar viiclib ehliyetini kaldirmamakta, eda ehliyeti acisindan birtakim ozel
durumlan ortaya c¢ikarmaktadir. Bazisi eda ehliyetini tamamen kaldirir; akil hastaligi gibi. Bazis1 daraltir; 6liim
hastalig1 gibi. Eda ehliyetini ortadan kaldiran ariza, sahsi ¢ocukluk ¢agina dondiirmiis olur, daraltan ariza da
temyiz cagia indirmis sayilir. >’

a) Sarhosluk:

Bazi alimler sarhostan edé ehliyetinin diistiigiinii, bir kism1 da sarhosun tasarruflarint miiteber kabul ederler.
Ancak miibah sarhoslukla tedavi icin ila¢ almak gibi durumlarda hiikiim bayginlarin durumu gibidir; bunlarin
beyam sahih degildir, kanuni hiikiim islemez, tasarruflar meydana gelmez. Ihtilaf, haram olan sarhosluktadir.
Zahiriler, Caferiler, Tahavi, Kerhi, Ebi Yisuf, Ziifer, Ibnu'l-Kayylm, Leys ve bir goriisinde Ahmed b. Hanbel
haram yolla sarhos olan kisinin hi¢bir séziinii miteber saymazlar.”” Genelde Hanefi mezhebi, Malikiler, Safiiler
ise sarhosun sdzlerini ve hukuki neticelerin kabul eder, s6zlii tasarruflarim mateber sayar. >

b) Sefeh:

Hafiflik denen sefahet, bir cesit irade zayifligidir; insam akil ve dinin gerektirdiginden bagka tiirlii davranmaya
sevkeder. Malin1 yerli yersiz tiikketen, harcamalarinda haddi asan ve servetini israf eden kisiye sefih denir. Viictib
ve eda ehliyeti olmasina ragmen sefih olarak ergenlik cagma gelen kisiye resid oluncaya kadar mallarinin
verilmeyeceginde ittifak vardir’'’; Ebi Hanife ergenlikten sonra sefih olanin tasarruflarimi gecerli kabul eder.
Ebii Yasuf ile imam Muhammed ise onun hacr altina alinmasini savunurlar. >

¢) Sefer:

Kisinin yaya olarak onsekiz saat siirecek bir mesafeyi katetmek niyetiyle bulundugu yerden ayrilmasi seferdir.
Seferinin viicib ve eda ehliyeti tamdir, ancak bazi kolaylik ve ruhsatlar1 vardir; Orucun kazd edilmek iizere
acilmasi, namazlarin kasr1 ve imam-1 Safii'ye gore kasr ve cem'i.”'

d) Cehl:

Kisinin bilmesi gereken seyi bilmemesi demektir. Bilmemek basit bir cehalet, bilmedigi halde bildigini iddia
etmek ise miirekkeb cehalettir. Allah't, birligini, kemal sifatlarini bilmemek mazeret sayilmaz. ikincisi, mazeret
sayllmayan ama birinci derecede olmayan cehldir (Mutezile ve bir kisim filozoflarin ilahi sifatlar1 inkarlar1 gibi).
Bir miictehid, meshur siinnete veya icmaa aykiri bulunan ictihadinda mazur sayilmaz iiclinciisii ceza ve
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keffaretlerin diigmesi hususunda siiphe ve mazeret sayilan cehldir (hatali ictihadlar gibi). Dérdiinciisii, dogrudan
dogruya mazeret sayilan cehldir ki, vekil ile miivekkil arasindaki cehl gibi. "

e) Hezl:

Ciddiyetin zidd1 olup, kendisiyle hakiki veya mecazi bir mana kastedilmeyen soz ve fiilleri ifade eder.’'* Viictb
veya eda ehliyetine engel degildir. Akdid ve iman konularinda hezl hiikiimsiizdiir, yani mazeret olamaz, hatt
kiifrii gerektirir.515 Mali olmayan tasarruflarda, talak, azad, kisas1 af, yemin, nezir vb. hususlarda fesha kabiliyeti
olmayan 1(511561mda netice ve hilkmiin meydana gelecegi ve hezlin bunlara tesir etmeyecegi ittifakla kabul
edilmistir.

f) Hata:

Birgeyin kusurlu bir kasitla yapilmasi demektir. Ehliyetleri diisiirmez. Cezay: diisiiriir, keffareti diigiirmez, kul
haklarinda 6ziir olamaz. >’

ikrah:

Bir kimseyi haksiz olarak istemedigi bir seyi yapmaya zorlama, ve bunun icin korkutma ve tehditle bunu
yapmaya sevketmektir. Ehliyeti kaldirmaz. Ancak zorlanandan meydana gelen tasarruflar so6zlii veya uygulamali
olur ki, bunlardan sézle olanlar bozulmasi miimkiin olmayan tiirden olursa zorlama halinde de gecerli sayilir:
Bosama, azad etmek, nikah, ric'at, kisas1 affetmek, yemin, nezir, uhar, i'1a, fey vb. hususlar. Feshi miimkiin
olanlar ise fasittir.

Zorlama ile meydana gelen fiili tasarruflarda manevi sorumluluk zorlayana aitse de hiikiim zorlanana nisbet
olunur. Ancak zorlayan da sorumluluktan kurtulamaz ve hiikiim yer ve fiilin islenis durumuna bakilarak verilir.
Eger sucun yer ve hikkmii degisiyorsa faile, degismiyorsa zorlayana yiiklenir (Zorlama ile satis veya oldiirmek
gibi). Oldiirmek dogrudan dogruya zorlayana nisbet edilir. Mali 6deme, kisas, diyet ve keffiret zorlayana diiser.
Haram ii¢ turludiir: Higbir suretle sdkit olmayan oldiirmek gibi fiilleri zorlanan da yapsa haramdir. Zartret
halinde ortadan kalkan haramlar ise les yemek, sarap igmek gibi haramlardir. Uciinciisii de diismeyen fakat bazi
hallerde ruhsata tabi olanlardir. Imanin dille ifadesi ve namaz, kalben inkér edilmemek iizere miilci zorlama
halinde terkedilebilirler.’"®

Islam hukukcularimn biitiin dini, hukuki, medeni ve sosyal nazariyelerini dayandirdigi bir zimmet nazariyesi
vardir.”" Zimmet nazariyesi, ustlciilerce "mahkum aleyh" bahsinde ehliyet miindsebetiyle incelenmektedir.
Viiclib ehliyetinin temelde leh ve aleyhteki haklara sahip olmaya elverislilige dayandigi konusunda ve istisnasiz
her insanin dogustan leh ve aleyhindeki haklara sahip olmaya elverisli bir zimmetinin bulundugu yolunda icma
vardir. Zimmet, mukavele, ahd, misak demektir.”*

Bu tariflere gore ehliyet, bir vasif olarak insanda bulunmakta ve onun ruh ve bedence gelismesine paralel olarak
gelismektedir. Bu gelisim ile insan, lehinde ve aleyhindeki haklardan istifade imk&nina ve bazi hukuki
tasarruflarin miteber olmasina, sonra da fiil ve tasarruflarindan sorumlu olmaya ve bor¢lanmaya ehil hale
gelmektedir.”'

EMANET

Birisinin korumasi i¢in birakilan maddi ve manevi hak. Emniyet edilip inamlan sey. >

‘Emanet’ kelimesinin ash ‘emn’ kokiidiir. ‘Emn’ sozliikte, giivenmek, korku ve endiseden emin olmak, ruhun
siiklinet bulmasi anlamina gelir.

Ayni kokten gelen ‘iman’, inanma, Allah’in gonderdigi inang ilkelerinin dogru oldugundan emin olma, ‘mii’min’
ise, iman eden demektir.

‘Emanet’ insanin giivenilir olmasi, kendisine bir seyin korkusuzca teslim edilebilir olmasi demektir. Bunun
anlami sudur: Emanet, -maddi olsun manevi olsun-, bir seyi veya bir degeri goniil huzuru ve giivenle baskasina
teslim etmek ve ayni goniil huzuru ve eminlikle geri almaktir.
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‘Emanet’ ayrica, giivenilen bir kimseye korumasi i¢in gegici olarak birakilan seydir. Hukuk ilminde ve halk
arasinda bu son mana daha fazla yaygindur. **

Kavram Olarak Emanet:

Kur’an’da gegen ‘emanet’ kavraminin agiklanmasi konusunda bilginlerin gesitli goriisleri olmustur. Bekara
Suresi, 283. ayette gecen ‘kendisine giivenilen; emaneti sahibine versin’ ifadesi, dar anlamdaki, yani ‘bir
kimseye korumasi icin birakilan sey’ manasina geldigi gibi, insanin sahip oldugu ve kendisine gecici olarak
verilmig mali, ruhi ve diger imkanlar anlamin1 da kapsamaktadir.

‘Emanet’ kisinin bulundugu yere, imkanlara, yetkilere gore bir anlamda sorumluluktur. Uzerine aldig1 gorevdir,
yapmakla yiikiimlii oldugu isdeki mesuliyetidir. Yahutta bir baskasinin kendisine korumasi icin biraktigi bir
seydir. Bagkasina verilmesi, ulastirilmasi istenmeyen esyadir, sozdiir veya sirdir.

Kur’an soyle buyuruyor:

“Hi¢c siiphe yok ki Allah (cc), size emanetleri ehline (sahiplerine) teslim etmenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Bununla Allah (cc) size 0giit veriyor! Dogrusu Allah (cc)
isitendir, gorendir.” (Nisa: 4/58)

Bu ayette hukuk ve ahlakin en genis kapsamli iki kavrami olan ‘emanet’ ve ‘adalet’ birlikte gegmektedir. Bu
ilkeler insanlarin giinliikk davraniglarinda s6z konusu oldugu gibi, toplumlarin yonetimi isinde de gecerlidir.
Yoneticilik; halkin ihtiyaclarin1 gorme, haklarini koruma, giivenliklerini saglama, aralarinda adaletle karar verme
ve din ve vicdan hiirriyetlerini saglama agisindan bir emanettir. Devlet yoneticileri bu gibi emanetleri
koruduklar1 gibi, is basina getirecekleri yetkililerde bu ozelliklerin olmasi, bu ahliki tasimalar1 gerekir.
Yonetimin, hak etmeyene ya da gorevini kisisel ¢ikarlara alet edene, veya emaneti nasil yerine getirecegini
bilmeyene verilmesi, zulme, adaletsizlige ve huzursuzluga sebep olur.

Bu ayetten sonra, mii’minlerin siyasi yonden kimlere itaat edeceginden bahseden dyetin gelmesi de oldukga
dikkat cekicidir. (4 Nisa/59)°**

Insanin Yiiklendigi Emanet:

“Gergek su ki, biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk ta onlar bunu yiiklenmekten kacindilar ve ondan
korkuya kapildilar; insan onu yiiklendi. Ciinkii o, cok zalim, ¢ok cahildir.” (Ahzab: 33/72)

Ozellikle bu ayette gecen ‘emanet’ konusunda ¢ok farkli agiklamalar bulunmaktadir. Goklerin, yerin ve daglarin
yiiklenmekten kacindiklar1 ‘emanet’ ne olabilir? Bu emaneti yiiklenen insan nicin zalim ve cahil olarak
nitelendiriliyor.

Stiphesiz bu sorulara tatmin edici kesin bir cevap verilemez. Ancak Kur’an’in biitiinliigli ve Peygamberimizin
tebliginin hedefi igerisinde diisiiniildiigii zaman, ayetin maksadini anlamaya caligabiliriz.

‘Emanet’in kelime anlaminda goriildiigii gibi ‘emanet’ olayinda iki taraf s6z konusudur. Birisi, kendisine
giivenilen, itimat edilen, emin olan taraf; digeri de ona herhangi bir seyi goniil huzuruyla, giivenerek veren taraf.
Emaneti veren de, kendisine emanet edilen de bu isin suurundadir. Boylece suurla, birbirine giivenen iki taraftan
birinin digerine ‘korunmasi i¢in biraktig1 sey’ bir ‘emanet’ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kimilerine gore buradaki ‘emanet’; Tevhid kelimesi ve geregi, akil, kulluk veya Allah’a itaattir. ‘Emanet’i eger
boyle anlarsak, o zaman sdyle dememiz miimkiindiir: Emanet olayinin farkinda olan ve onu diinya hayatinda
geregi gibi koruyan mii’minler, emanete hiyanet etmedikleri ve onun degerini, ne oldugunu unutmadiklar1 i¢in
‘zalim ve cahil’ degildirler.

Puta tapanlar, taptiklari nesneleri ildh edinirler. Halbuki onlar suursuz, gii¢siiz, aciz varliklardir. Kur’an bu
yiizden suursuz varliklara tapanlara ‘cahil’, bilgisiz ve olgun hareketten yoksun kimseler diye tanimliyor.
Onlarin taptiklart bu suursuz ve giigsiiz varliklar, insana bir fayda vermedikleri gibi, ona bir gérev de
yiikleyemezler. Puta tapanlarin, ‘kulluk’ emanetini bu gibi ilahlara yapmalar1 olacak sey degildir.

‘Emanet’ kelimesindeki karsilikli eminlik 6zelliginden hareketle diyebiliriz ki, ‘emanet’i ancak suurlu ve akillt
insan tagiyabilir. Akilsiz, suursuz, iradesiz varliklarin bu emaneti yiiklenmeleri miimkiin degildir.

Insanin yiiklendigi bu ‘emanet’, onun diinya hayatinin sirridir, olus sebebidir. Varlik, insanin emaneti tasiyip
tastmadigina gore bir anlam kazanmaktadir. insan, ‘emanet’in geregini yapip-yapmamakla denenmektedir.

flim adamlari buradaki ‘emanet’i, IslAm’in insanlara teklifleri, kulluk, ruhi ve bedeni kabiliyetler, marifetullah
(Allah’mn hakkiyla tanima), Allah’in insanlara gonderdigi hak din ve onun yiikledigi gorevler, akil, insanin
yeryliziindeki halifeligi, emir ve yasaklar, adaleti yerine getirme, dogruluk (emin olma), Allah’a itaat seklinde
aciklamislardir.

Bilginlerin bir cogunun goriisiine gore ‘emanet’, insana yiiklenen kulluk gorevi ve O’nun hiikiimleriyle amel
etmektir. Allah (cc), gerek kendi haklari, gerekse kullariyla ilgili haklar konusundaki hiikiimlerini ve bunlarin
yerine getirilmesini, emin olma-giivenilir olma sifatin1 kazanan, yeryiiziinde halife olan insanlara, baski ve

52 Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari: 163.
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zoraki degil, goniil rizasiyla veriyor. Zaten ‘emanet’ verme konusunda zorakilik degil, goniil rizast vardir.
Boylece ‘emanet’in geregini yapan miikafat alir, yapmayan ise biiyiik kayiplara ugrar. Nitekim, miisliiman
olmak ve Islami ilkeleri yerine getirme konusu da goniil rizastyla, hiir irade ile olmaktadar.

Insan ©nce Rabbine karsi, sonra kendine karsi, sonra da diger insanlara karsi ‘emin-giivenilir’ olmak
gorevindedir. Yani her tiirlii emaneti tasiyabilecek bir ozellikte olmasi gerekir. insana diisen gorev, oncelikli
olarak Rabbinden gelen ‘emanet’i korumak, geregini yapmak, ona ihanet etmemektir.

Insana verilen 6miir, ni’metler, ilim, beden ve imkanlar birer emanettir. Biitiin bunlarin geregi gibi korunmasi
lazimdir. Zaten insan bu emanetlerin hesabini vermeden Ahirette kurtulusa eremez.’*

Hukuk ve Ahlak Acisindan Emanet:

Hukuk ac¢isindan emanete riayet hem bir kabiliyeti, hem de o emaneti yiiklenmeyi saglayan ehliyeti (yetkiyi-
beceriyi) gerekli kilar.*®

Ahlék agisindanda emanet’in genis bir ¢ercevesi vardir.

Islama iman ederek mii’min olanlar, oncelikli olarak Allah’tan gelen ‘emanet’i korurlar. Bu bir iman borcudur,
kullugun geregidir. Onlar, imanlarindan aldiklart suurla, hayatlarinin her sathasinda emanetleri korurlar. Zaten
‘emanet’i korumak mii’minlerin ozelliklerindendir.”?’ Onlar bilirler ki, Allah’a ve Rasuliine ihanet etmek, bile
bile ‘emanet’e hainlik etmektir.”**

Mii’min, ayn1 zamanda kendisinden emin olunan, yani emanet sahibi kimsedir. Hem Allah’tan gelen ‘emanet’i
korur, hem de insanlarin haklariyla ilgili konularda ‘emanet’i yerine getirir. Bu anlamda, verilen sozler, yapilan
anlagmalar, ev ve aile mahramiyetine saygi duymak, selama karsilik vermek, yapilan ikramlara tesekkiir etmek,
sirlar1 saklamak, ayiplar1 yaymamak, alinan gérevi yerine getirmek, birer emanettir. Bunlar1 korumak toplumsal
huzuru sagladigi gibi, dostluklar artirir, insanlarin zarar gormesini engeller.

Peygamberimiz (sav); “ ‘emanet’ yerine getirilmezse, kiyameti beklemek gerek” diye buyurmaktadir.”” Emanete
hiyanet etmek miinfiklarin 6zelligidir.**

‘Emanet’ sahibi olmak, yani giivenilir olmak toplumsal barisin ve huzurun en 6nemli garantisidir. Emanet
duygusunun yok olmasi bir toplumsal felakettir.

Peygamberlerin, peygamber olmalar1 sebebiyle sahip olduklar1 6zelliklerden biri de ‘emanet’ sifatidir. Onlar her
bakimdan giivenilir insanlardir. Onlar, Allah’a ait emanetleri hakkiyla yerine getirdikleri gibi, insanlar arasinda
da giliven ve emin olmanin temsilcisiydiler.

Peygamber (s.a.v.) Veda Hutbesinde iimmetine iki 6nemli seyi ‘emanet’ olarak birakmistir. O sdyle buyuruyor:
“Size bir sey birakiyorum ki, ona srildigimiz miiddetce sapikhga diismezsiniz. O, Allah’in Kitaby'dur.”’

Bir baska rivayette ise iimmetine Allah’in ipi Kur’an ile Ehl-i Beytini (Ev halkini) emanet olarak biraktigini
bildiriyor.”

Allah’tan gelen ‘emanet’i yiiklenerek mii’min sifati kazanan miisliimanlar, iman ettikleri islam’dan aldiklar1 suur
ve ahlakla bu ‘emanet’i tasima gorevini hakkiyla yrine getirmek, her yerde bu aziz ve hassas ‘emanet’i korumak,
insanlar arasinda ‘emanet’ sahibi, yani emin (giivenilir) kimseler olarak herkese giizel Ornek olmak
zorundadirlar. Ayni zamanda onlar bu en biiyiilk ‘emanet’i ona hi¢ bir zarar vermeden, oldugu gibi koruyarak
baskalarina ve gelecek nesillere devretmelidirler. Bunu saglayacak olan metod ta, Peygamberimizin bizlere
‘emanet’ olarak biraktig1 Kitab’a ve O’nun Siinnetine sarilmak ve onlar1 hayata uygulamaktir.

Mii’minler, bu en agir emanetin degerini bilmek, onu korumak ve onu en ehil sahiplere geregi gibi teslim etmek
borcundadirlar. **

Peygamberlerde bulunan sifatlardan biri de "eméanet"tir. Kur'an'a, Siinnete ve Resulullah'in egyasina da "eménet"
denir.

Resulullah, hicretten dnce, kendisinde bulunan emanetleri sahiplerine iade etmisti. Ciinkil kéfirler ona "el-emin"
olarak mallarini eménet ediyorlardi.

Hz. Peygamber "emdnete ihanetin miinafiklarin alimetlerinden oldugunu” séylemistir.”** Eméanet, miiminlerin de
vasfidir.”® Veda Hacci'nda Rasilullah, kadinlarin da erkeklere birer eménet olduklarini aglklamlstlr.536 Yine
Veda Hutbesi'nde Rastlullah, "Size bir emdnet birakiyorum ki, ona saridikca sapikliga ve dinsizlige
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diismezsiniz. Bu emdnet Allah'in kitabi Kur'an ve benim siinnetimdir"’ 1bn Hanbel rivayet eder: "Emdnet sahibi
olmayan kisinin gercek imdni yoktur™®

Allah Tedla, "eméanet" kavramini Kur'an-1 Kerim'de ¢ok genis bir anlamda zikretmistir:

"Biz, emdneti goklere, yere ve daglara sunduk da onu yiiklenmekten kacindilar; onu insan yiiklendi; ¢iinkii o ¢ok
zalim ¢ok cdhildir..." (el-Ahzab, 33/72).

Bu genel anlamlandirmadan sonra,

"Emanetleri ehline vermemizi, insanlar arasinda hiikmettigimiz zaman addletle hiikmetmemizi emreder” (en-
Nisa, 4/58).

Rastilullah'in su buyrugu da eméanete ridyetin yozlagsmasi durumunda neler olacagini agiklamaktadir:

"Emanet kaybedildigi -isler ehli olmayanlara verildigi- zaman kiyameti bekle""’

Israilogullar1 bu yiizden ¢okmiis ve sapmuslardi. Beceriksiz, sorumsuz, ahliksiz, adiletsiz kimselere yetki
vermislerdi. Halbuki Islami harekette, her iste en ehil kisilerin yeraldig: "Ulu'l-emr"e itdat s6zkonusudur.

Genis anlamiyla, "Allah'in tekliflerinin tamamma" emanet denilmistir.540 Usil-i fikihta, Allah'in insanlara
yiikledigi biitiin miikellefiyetlere emanet denilmistir.>*' Esref-i mahliikat, Allah'in yeryiiziindeki halifesi olarak
tanimlanan insan; Allah'in 6giidii ve rehberi olan Kur'an-1 Kerim ile ruhlar dleminde verdigi 'misék'1 aldig1
emaneti yerine getirmeye caligsmakla miikelleftir. Bu manada, herhangi bir sekilde kendisine eméanet edilmis bir
mali korumamak nasil héinlik olmaktaysa; daha genis kapsamli olarak Kur'dn ve Siinnet emanetini
sahiplenmemek, Islim'a yonelmemek ve Islami ilkeleri yasamamak, yasatmay1 unutturmak veya engellemek de
emanet ve emanet ilkelerine uymamak demektir.”*

SART

Yerine getirilmesi gerekli olan sey.

Bir seyin varlig1 kendi varligina bagl olmakla birlikte onun yapisindan bir parca teskil etmeyen is veya vasif.
Mesela, namaz i¢in "abdest" bir sarttir. Abdest bulunmayinca, gecerli bir namazin varlifindan s6z edilemez.
Bununla birlikte abdest, namazin kendinden bir parca degildir.

Islam'da yiikiimliiliikk doguran asil hiikiimler "ser'? hiikiim" ad1 alirken, bu hiikiimlerin ortaya ¢ikmasini saglayan
ve onlar1 tamamlayan sebep, sart ve mani denilen yardimci hiikiimlere "vaz-1 hiikkiim" denir. Meseld; namaz emri
ser' bir hiikiim, namaz icin vaktin girmesi bir "sebep" namaz i¢in abdest almak "sart" ve kadinin namaz sirasinda
veya Ramazan icinde hayizli bulunmasi "mani (engelleyici)" nitelikteki hiikiimlerdir.

Bir seyin varli@1 kendi varligina bagh olan ve onun yapisindan bir parga teskil eden unsura ise "riikiin" denir.
Namaz i¢in "kiraat", "riik(", "secde" bu niteliktedir. Riikiin ve sartin bulunmayisi ibadetlerde hitkkmiin yoklugunu
gerektirir. Ancak akitlerde riikniin yoklugu akdi batil kilarken, sartlardaki eksiklikler bazan akdi fasid derecesine
diisiiriir. Eksikligin giderilmesi ile akit sonradan tamamlanabilir. Meseld; satim akdinde riikiin olan icap ve
kabuliin bulunmamas1 akdi ortadan kaldirir. Fakat bedellerin belirlenmesi veya satilanin temlike elverisli olmast
yahut satilanin teslimine giiciin yetmesi sartlardan olup, bunlarin bulunmamasi akdi batil kilmaz. Ciinkii bunlar
akdin bir pargasi degil, dista kalan sartlardir. Ancak bu eksiklik giderilmedikce de taraflarin akdi bozma haklar1
dogar.

Sartin Cesitleri:
1- Ser'i Sart:

Islam'in koydugu sartlar olup, ibadet veya akidlerin gerceklesmesi icin bunarin bulunmasi gerekir. Akdin
meydana gelmesi i¢in akdi yapanin ehliyetli olmasi gibi. Bu da ikiye ayrilir:

a. Sebebin Sarti:

Sebep, hilkkmiin o anda ortaya ¢ikmasini saglayan bir unsurdur. Meseld, zina' sucu recim cezasinin sebebidir.
Fakat bu sebebin s6z konusu sonucu dogurabilmesi i¢in zina edenin "muhsan" olmasi sarttir. Zinadan once,
mesrd evlilik i¢inde zifafa girmis olan kimseye "muhsan" denir. Yine kisas cezasinin sebebi olan oldiirme
fiillinde "kasit ve diigmanlik" bulunmasi bu sebebin sartidir. Bu sart yoksa sebep eksik kalacag icin kisas cezast
uygulanmaz.
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b. Hiikmiin Sarti:

Riikiinleriyle meydana gelen hiikmiin tamamlanmast icin islim- baz1 sartlar belirlemisse bunlarin da bulunmasi
gerekir. Meseld; evlilik akdi sirasinda iki sahidin bulunmasi, evliligin sihhati i¢in sarttir. Aksi halde nikéh fasid
olur. Zekatta; nisap miktar1 mala méalik olduktan sonra {izerinden bir yil ge¢gmesi de zekatin farz olma hiikmiiniin
bir sartidir. Clinkii hadiste; "Bir malin tizerinden bir yil gegcmedikce, o maldan zekdt gerekmez™* buyurulmustur.

2. Ca'li Sart:

Akdi yapanin, akitte 6zel bir maksadi gerceklestirmek icin kendi istegi ile koydugu sartlara "ca'll sart" denir. Bu
sart ya dogrudan akde bitisik olur ya da kefaleti veya bosamay1 bir sarta baglamak gibi askida birakilabilir.
Mesela; "Senin bor¢lun bugiin yolculuga ¢ikarsa, ben ona kefilim" veya esine yonelik olarak; "Sen su isi
yaparsan, benden bosanmis olacaksin", yine "Su isim olursa, yoksullara su kadar para dagitacagim" gibi sozler
ca'li sart drnekleridir.

Taraflarin satim, kira, rehin, kefalet, ariyet, sirket ve benzeri akitlerde One siirecekleri 6zel sartlar da bu
niteliktedir. Bu konuda genel ve diizenleyici sartlar1 Allah ve Rasilii koyar. Ancak akitlerin uygulanmasi ile
ilgili 6zel sartlar1 da bu genel sartlarla ¢elismeyecek sekilde taraflar serbestge belirlerler. Bu sartlar, taraflari
genel sartlar gibi baglayici olur.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

"Miisliimanlar, kendi aralarinda belirledikleri sartlara uymak zorundadirlar. Ancak helalt haram, harami helal
yapan sart miistesnadur™*

Buna gore, miisliimanlarin kendi aralarindaki sozlesmelere ilave ettikleri sartlarin helali haram, harami helal
kilacak nitelikte olmamast gerekir. Aksi halde o konuda genel sartlar gecerli olur ve taraftarin belirledigi
nass'larla celisen 6zel sartlara itibar edilmez. Diger yandan bu 6zel sartlarin uyulmasi miimkiin ve anlamli
olmasi, sikic nitelikte de olmamasi gerekir.

Mesela; sermaye ortaklifinda, ortaklar karin paylasilma big¢imini yiizde olarak serbestce belirleyebilirler.
Ortaklikta bizzat calisan veya sirketin itibarini temsil eden bir ortak sermaye oraninin tstiinde kar da talep
edebilir. Fakat zarara katlanma sermaye oranlarina gore olur. Ciinkii bu esas hadisle belirlenmigtir: "Kar,
ortaklarin serbestce belirledikleri sartlara gore paylagilir. Zarara katlanma ise sermaye oranlarma gére olur">*
Bagka bir hadiste Allah'in kitabinda yer almayan sartin batil oldugu, hasta insanlarin bir araya gelerek yiiz tane
birden sart kossalar bile bu esasin degistirilemeyecegi belirtilir.>*® Hz. Peygamber'in koydugu sartlarin da
baglayict oldugu, Rastlullah (s.a.s.)'a itaatin Allah'a itaat sayildig1 bilinen bir husustur.*’

RUKN

Bir seyi olusturan asil pargalardan her biri; direk, dayanak, maddi ve méanevi destek; bir ibadet veya muamelenin
varlig1 kendisine bagli bulunan ve onun esas unsur ve parcalarini tegkil eden temeller. Cogulu "erkan" ve "erkiin"
gelir. ibadet ve muamelelerde "rukn"iin benzeri bagka bir terim "sart"tir. Sart; varligi kendisinin varligma bagh
bulunan, fakat onun gercek varliindan ve mahiyetinden ayr1 olan seydir.

Namazin riikiinleri; kiyam, kiraat, rukd, secdeler ve son rekatta tesehhiid miktar1 oturmaktir. Sartlar: ise; abdest
alma, avret yerlerini ortme, kibleye dogru donme ve vakit gibi diginda olan seylerdir. Bu sartlar bulunmadan da
namaz kilinabilir, fakat gecerli olmaz. Fakat namazda, kiyam veya ruki gibi bir rukiin eksik olsa, namaz ibadeti
fasit olur. Nikah akdinde icab ve kabul, riikiin; sahitlerin bulunmasi ise sartlardandir. Bu riikiinlerden birisi eksik
olsa akit batil olur, fakat sahitsiz evlilik fasit olur. Sahitlerin Oniinde nikahi yenileyerek bu eksikligi gidermek
miimkiin bulunur. Yine alim-satimda icap-kabul ve malin mevcut bulunmas riikiinlerden olup; bunlardaki bir
eksiklik akdi ortadan kaldirir. Veresiye satista vadenin belirtilmesi gibi bir sartin eksik olmasi ise akdi fasit kilar.
Boyle bir akitte taraflar i¢in akdi bozma hakk: dogar, kabzla miilkiyet aliciya gecer ve yeni bir vade belirlenince
de akdin eksikligi ortadan kalkmis olur.

Hanefiler disindaki ¢cogunluk fakihlere gore akitlerde fasit ile batil arasinda bir fark bulunmaz. Ciinkii bir akdin
riikiin veya sartlarinda eksiklik, Allah veya Rasiliiniin emir veya nehyine isyan demektir. Bu yiizden boyle bir
akid hi¢ bir sonu¢ dogurmaz. Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

"Kim, bizim emrimize uymayan bir i§ yaparsa, hu reddediliistir; kim, dinimize, onda olmayan bir is sokarsa bu
reddedilmigtir">*®
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Cogunluga gore, meseld, hakkinda yasak bulunan faiz ve miigriklerle yapilan evlenme akdi batil sayilmustir.
Ciinki ayetlerde soyle buyurulmustur:

"Allah alig-verisi helal, faizi de haram kilmistir" (el-Bakara, 2/275);

"Iman etmedikce miisrik kadinlarla evlenmeyin; mii'min bir cariye, hosunuza giden miisrik bir kadindan daha
iyidir. Iman etmedikge miisriklerle mii'min kadinlart evlendirmeyin; mii'min bir kole, hosunuza giden miisrik bir
erkekten daha iistiindiir” (el-Bakara, 2/221).

Hanefilere gore, ibadetler konusunda "batil" ve "fasit", es anlamda kullanilir. Akitlerde ise, riikiinleri veya
bunlar1 tamamlayan sartlar1 eksik olan akit batildir. Eger hitkkmii tamamlayan veya hiikiimle ilgili olan bir sart
eksikse, akit fasit olur, batil olmaz.

Sonug olarak, Hanefiler, akitleri sahih, batil ve fasit olmak iizere iice ayirir. Riikiin ve sartlar1 tam olan akitler
sahih; riikiinleri eksik olan akitler batil; sartlarinda eksiklik bulunan akit ise fasit olur. Fasit akitte riikiinler tam
oldugu icin, akit eksik de olsa var sayilir, fakat iki taraf icin bunu feshetmek vacib olur. Boyle bir akidde, bir
kimse satin aldig1 seyi kabz etse, buna malik olur ve konusulan paray1 degil, kiymetini vermekle yiikiimlii
tutulur. Buradaki miilkiyet kesin olmadig icin, feshi gerekir.’*’

BATIL
Batil Nedir?

Baul kelimesi Arapca olup Be-Ta-Le fiil kokiindendir. Liigatta "bosa gitmek, hiikiimsiiz ve gegersiz olmak, yok
olmak" gibi manalara gelir.” Kur'an-1 Kerim'de 28 ayette gecen "batil" kelimesi; "hak ve gercek olmayan,
hiikiimsiiz, gayr-i mesrd ve yok olup giden, bos, temelsiz, yanhs sey" manélarinda kullanilmistir.”"

‘Batil’ sozliikte; bos, bosa giden, dogru ve hakk olmayan, devamli olmayan, hiikiimsiiz olan, yok olan seydir.
‘Hak’ kavraminin karsitidir.

‘Batil’ yapilmis olsa da, meydanda bulunsa da hi¢ bir hitkkmii ve gecerligi olmayan seyler hakkinda kullanilir.
Mesela, bir kimse iki kiz kardesle ayn1 anda evlenmis olsa, bu evlilik ortada oldugu halde yapilan is ‘batil’dir,
hakk degildir.>

[Imin oldugg%yerde cehaletin, adaletin bulundugu yerde zulmiin tutunamadigi gibi, hakkin oldugu yerde de batil
tutunamaz.

Kur’an’da Batil:

Kur’an ‘bati]” kelimesini bir ka¢ anlamda kullanmaktadir. S6z gelimi, ‘batil” hakk: rten bir perdenin adidur.

“Ey kitap Ehli, neden hakki banl ile értiiyor ve siz de bildiginiz halde hakk: gizliyorsunuz?” (Ali imran: 3/71)
‘Batil’, hakkin, yani Allah’tan gelen dogrunun karsit1 olan yanlis ve gecersiz inanglardir.”>*

‘Batil’ bir ayette gercek bilgiye dayanmayan delil anlamindadir.”

‘Batil” bir ayette ise bos sey, amagsiz ve faydasiz bir is manasinda kullanilmaktadir.

“Ayakta, oturarak veya yanlart iizerinde Allah’1 zikredenler derler ki: Rabbimiz, Sen bunu (yeri ve gogii) batil
olarak (bosu bosuna) yaratmadin.” (Ali Imran: 3/191)

Kur’an, insanlarin bir kisminin Allah’1 birakip ta tapmakta olduklari ilahlara veya putlara da ‘batil’, gecersiz,
hiikmii olmayan temelsiz seyler demektedir.

“Iste boyle, hi¢ siiphesiz Allah, O, Hakk olandir ve hi¢ siiphesiz O’nun disinda tapmakta olduklar: (tanrilar) ise
batildir ...” (Lukman: 31/30)

Hakli bir sebebe ve gerekceye dayanmayan, zuliim olan ve hak edilmeyen seye de ‘batil’ denilmektedir. Kur’an
bu anlamda ‘insanlarin mallarini batil yollarla yemeyin’ buyurrnaktadir.”® Bir takim ahbar (yahudi din adamlarr)
ve ruhbanlarmn (hiristiyan din adamlarimin) insanlari mallarim haksiz yere yedikleri haber veriliyor.”’

Allah hakkin batilla gizlenmesini yasakliyor:

"Hakki batilla karistirip bile bile gizlemeyin." (el-Bakara: 2/42).

"Ey ehl-i kitap, neden hakki batila karistirip bildiginiz halde (bile bile) hakk: gizliyorsunuz." (Ali imran: 3/71).
Insanlarin birbirlerinin hak ve hukukuna riayet etmeleriyle ilgili olarak batil kavram soyle ifade edilir:
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"Ey iman edenler mallarinizi aranizda batil yolla (haksizlikla) yemeyiniz."” (en-Nisa: 4/29).

Bunlarin diginda bu kelime yerine gore yalan™, zayi etme, bosa ¢ikarma®, zuliim ve haksizlik™®, sirk®®' put ve
tagut’® anlamlarinda kullanilmistir.

Ayrica Kur'an'da "Hak geldi, batil yok oldu. Zaten batil ortadan kalkmaya mahkimdur." (el-Isra: 17/81)
buyrularak hakkin hakim oldugu yerde, batil'in barinamayacagi ve her zaman batil sistem ve yOnetimlerin

yikilmaga mahkiim oldugu gercegi ifade edilmektedir. *
Hakkin Karsit1 Olarak Batil:

‘Hak ve batil” kavramlar1 slam ile onun disindaki dinleri nitelendirmek icin kullamliyor. Nitekim dinler tarihini
yazan bir ¢ok miisliiman yazar dinleri ‘hak dinler’ ve ‘batil dinler’ seklinde iki baslikta incelemislerdir.

Hak dinlere ‘milel’, batil dinlere de ‘nihal’ denmistir.

Kur’an, hakk kelimesini hem Allah (cc) icin, hem de O’nun dini Islam icin kullanmaktadir. Ciinkii Allah (cc)
mutlak gercektir, mutlak varliktir, varligi degismeyen ve ebedidir. O’nun dini fslam da dogrudur, temeli vardir,
gercektir ve kalic1 olandir.”®

‘Batil’, gecersiz, hiikiimsiiz ve kalic1 olmayandir.

Su ayet hak ve batil kelimelerini ¢ok net bir sekilde ortaya koyuyor:

“(Allah) gokten bir su indirdi de kendi miktarinca sel oldu. Sel de yiize vuran bir kopiik yiiklendi. Bir siis veya
meta (fayda) saglamak icin ateste yakip-erittikleri seylerden (madenlerden) de bunun gibi bir kopiik (posa) kalir.
Iste Allah, hak ile batila boyle ornekler verir. Kopiige gelince, o atilir, insanlara fayda saglayacak sey ise
yeryiiziinde kalir. Iste Allah béyle drnekler vermektedir.” (Ra’d: 13/17)

Allah (cc) mutlak Hak’tir. O kendi varlig1 ile vardir ve her seyin yaraticisidir. Kiyamette her sey olecektir ve
yalnizca O’nun varlig: kalacaktir.”® Oyleyse O’nun disindaki her sey O’nun sebebiyle vardirlar. Kendi baslarina
bir varliklar1 ve bir gerceklikleri yoktur. Bu anlamda onlar batildirlar, yani mutlak gercek degillerdir ve
varliklariin tek bagina bir hitkmii yoktur.

Hak olan Allah (cc)™® yeri ve gokleri hak olarak yaratti. Bunlar1 ve diger biitiin varliklar varligmm ayetleri,
belgeleri yapti. insan bunlara bakar, basiretle bunlar1 idrak eder ve hak olan yola, Islima teslim olur.”®’ Ayrica
Rabbimiz, Hz. Muhammed’i hak peygamber olarak génderdi.’®® O’nunla beraber bir de hak Kitap indirdi.’®
Biitiin bunlara ragmen bazi insanlar kalici, saglam, dogru olan Hakk’1 birakir, kopiik gibi bir degeri ve kaliciligt
olmayan batil’a uyar. Halbuki kopiik kaybolmaya mahkimdur, bir faydas1 da yoktur.

Kur’an soyle buyuruyor:

“De ki: Hak geldi, batil zail oldu (yok oldu). Ciinkii batil yok olucudur.” (Isra: 17/81)

“Hayrr, biz hakki batilin iistiine firlatiriz o da onun beynini darmadagin eder. Bir de bakarsin ki o, yok olup
gitmistir ...” (Enbiya: 21/18)

Goriildugu gibi ‘batil’, koksiizdiir ve giigsiizdiir. Yok olmaya, dagilmaya, silinip gitmeye mahkimdur. Hakk’1n
karsisinda tutunamaz. Suyun iizerindeki kopiik gibi olan batil’in, demir gibi olan hakkin kargisinda tutunmasi
rniimkiin olabilir mi?

Diinya hayatinda ‘batil’ bazen hakk’a galip gelmis gibi goriiniir. Insanlar dyle zannederler. Ya da miisliimanlarin
maglup oluslarina bakarak kimileri bunu batil’in galibiyeti gibi sayarlar. Halbuki gercek boyle degildir.
Misliimanlar da insandirlar; hatalari, eksikleri vardir. Gorevlerini yapmanus, gerekli tedbirleri almamis
olabilirler. Onlarin zayif durumu veya hatalari, Hakk’in zayiflig1 veya zilleti degildir. Yeryiiziinde hi¢ bir
miisliiman kalmasa bile Allah’in adi ve Onun dini yine yiicedir. O’nun kelimesi olan Islim ve O’nun kitab1 olan
Kur’an yine iistiindiir.””

Allah (cc) miicrimler, yani azgin giinahkéarlar istemese bile Hakk’1 gerceklestirmek ve yerlestirmek, batil’1 ise
iptal etmek, gecersiz kilmak istiyor.””"

Koksiiz, temelsiz ve dogru olmayan batil’a, yani Allah (cc) katinda gegersiz olan inanglara inanan kimseler
elbette zarara ugrayacaklardir. Allah’t inkar eden kafirler, bati’a din diye inanmaktadirlar. Bu da onlar icin
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biiyiik bir zarardir.”’* Allah (cc) dururken, hi¢ bir sey yaratamayacak kadar aciz ve giigsiiz, bir fayda
saglayamayan, bir zarari gideremeyen batil seylere (tanrilara) ibadet edenler cok biiyiik bir yanligin
igerisincl%{ler.m Bu gibilerin inandiklar1 din mahvolucudur ve bu batil dinlere inananlarin yaptiklar1 isler de
batildir.

Kiifre diisenler kendi akillarinca hak olarak gonderilen Peygamberin davetine ve mesajina karst miicadele
ederler, hakki iptal etmek, yani gegersiz kilmak i¢in ugrasirlar. Ancak bu cabalar1 bog bir cabadir.””

‘Batil’, kavram olarak bazi insanlarin Allah’in disinda uydurduklar ildhlarin ortak adi oldugu gibi, bu ildh
fikrine uygun olarak inandiklari dinlerin de ortak adidir. Allah (cc) katinda gecerli olmayan, hiikiimsiiz, temelsiz
ve yanlis olan biitiin inang¢ ve ibadetler batildir.

“De ki; Hak geldi; batil ise ne (bir sey) ortaya ¢ikarabilir, ne de geri getirebilir.” (Sebe’: 34/49)

Giiniimiizde pesine gidilen; Islam’a aykir1 biitiin inanglar, diinya goriisleri, hayat anlayislari, toplumsal diizenler,
ideolojiler Allah’1n katinda batildir; gegersiz ve hiikiimsiizdiir.

Ayn1 kokten gelen ‘iptal’ bir seyi gegersiz ve hiikiimsiiz kilmak demektir. Bunun fail (6zne) ismi olan ‘mubtil’
ise iptal edici, isi giicti batil olan, ya da isleri bosa giden anlamlarina gelir.

“.. Allah’in emri geldigi zaman hak ile hiikiim verilir ve iste burada (hakki) iptal etmekte istekli olanlar (mubtil)
zarara ugrarlar.” (Gafir: 40/78)"°

Tarih ilminin konusu, zaman igerisinde meydana gelen hadiselerdir. Ibn-i Haldun Makaddime isimli eserinde:
"Tarih, yasanan zamanin ve halin aynasidir. Tarihi hadiselere hakim olan kanunlar hi¢bir zaman degismez.
Icinde yasadigimiz hal, maziyi aksettirir. Esasen yasanan hayatin gecmise intikal eden kismuna tarih
denilmektedir. Onun i¢in giinliik hayatimizi, gecmisten tecrid edemeyiz. Tarihi ve ge¢misi iyi 6grenmek, hal ve
istikbal hakkinda saglam tesbitler ve dogru teshisler yapilmasina imkan verir." diyerek, iizerinde iyi diigiiniilmesi
gereken noktalara isaret etmektedir. Tarih sahasinda tartisilmaz bir otorite olan el-Sehristani'nin mesh{ir eserinin
ismi el-Milel ve'n-Nihal'dir. Bilindigi gibi nihal "nihle"nin ¢oguludur. Nihle ise, "kupkuru zan ve vehim"
manasina gelir. Dolayisiyla "el-milel", vahye dayanan dinlerin (milletlerin) tarihi, "en-nihal" ise, vahye
dayanmayan ideolojilerin ve sistemlerin tarihi manasinadir. Tarihi bu iki temele oturtmadigimiz miiddetce, dogru
sonuclar elde etmemiz imkénsizdir. Zira Hz. Adem (as) ile baglayan insanlik tarihi, hak ile batilin miicadelesine
dayanur.

Hz. Adem (as)'den, Resiil-i Ekrem (sav)'e kadar devam eden donem icerisinde biitin peygamberler, yeryiizii
miistekbirlerine karsi cihad etmis ve adaleti ayakta tutmaya ¢aligmislardir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de "Andolsun
ki, biz peygamberlerimizi acik agik belgelerle gonderdik ve insanlarin addleti ayakta tutmalart icin beraberinde
kitabi ve mizan da indirdik." (Hadid: 57/25) hiikkmii beyan buyurulmustur. "Adaletin ayakta tutulabilmesinden"
maksat, AllahQi Tedla (cc)'nin indirdigi hiikiimlerle amel edilmesidir. Zira insanlarin heva ve heveslerinden
kaynaklanan kanunlar, kuvvetli olan ziimrelerin hakimiyetini ve zulmiinii giindeme getirir. Miz&n'dan murad ise,
adalet terazisidir ve kitaba bagli olarak zikredilmistir.””” imam-1 Safii (rha): "Adaletten murad, Allahd Teéla
(cc)'min emrine uygun sekilde amelde bulunmaktir."*” diyerek, bir incelige isaret etmistir. Yine diger bir ayet-i
kerime'de: "Ey Davud!.. Biz seni yeryiiziine halife yaptik. O halde insanlar arasinda hak ve addletle hiikmet!..
(Sakm) Hevd ve hevese tabi olma ki, bu seni Allah yolundan saptirir. Hesap giiniinii unuttuklart icin (heva ve
hevese tdbi olanlara) ¢etin bir azap vardir." (Sad: 38/26) buyurulmustur. Bilindigi gibi peygamberler; akilli,
zeki ve kuvvetli rey sahibi olan kimselerdir. Buna, fetanet denilir. Allahi Teala (cc) peygamberlere, tagati
giiclerin her tiirlii iddialarin1 ortadan kaldirabilmesi ig¢in, fetanet vasfini ihsan etmistir. Dikkat edilirse ayet-i
kerime'de; "hak ve adéletle hikkmetmesi" emredilirken, heva ve hevesten sakinmasi da hatirlatilmaktadir. Ibn-i
Abidin: "Hukuk kelimesi, hak kelimesinin ¢coguludur. Hak, lugétte batilin ziddidir, Mevcut olan demektir."””
tarifini zikretmektedir. Surast muhakkatir ki, batil, hakkin ve hakikatin ziddidir.

Surast unutulmamalidir ki; dogrudan dogruya (yalin olarak) batili savunmak miimkiin degildir. Ancak hak ile
batili birbirine karistirip, hakki gizlemek, siiphe ve inkar1 artirmak s6zkonusu olabilir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de
kitap ehline hitaben: "Kendiniz bilip dururken (bile bile) hakki batila karistirip, hakikati gizlemeyin." (Bakara:
2/42) buyurulmustur. Hak ile batili birbirine karistirmak ve hakki gizlemek, kafirlerin degismez bir taktigidir.
Hatta tuzak kurmak niyetiyle (tipki "Mescid-i Dirar" hadisesinde oldugu gibi) ve gayet gizli olarak, mii'minlerin
hosuna gidecek amellerde bile bulunabilirler. Nitekim Restl-i Ekrem (sav)'in teblige basladigi donemde,
Yahudiler gizli bir toplant1 yaparak, su karar1 almiglardir: "Sabahleyin iman edelim. Hatta gidip miisliimanlarla
birlikte sabah namazini kilalim. Aksam olunca yine kendi dinimize (yahudilige) donelim. Boylece bazi bilgisiz
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kimselerin kalbine siiphe tohumlarini ekmis oluruz."**® Dikkat edilirse tuzag kuranlar gayet kurnazdirlar. Bu ve
benzeri tuzaklar iizerine Allahti Teala (cc); "Ey kitap ehli!... Siz bilip dururken nicin hakk: batil ile karistiriyor
(sentez yapiyor) ve hakki gizliyorsunuz? Kitap ehlinden bir ziimre dedi ki: “Iman edenlere indirilene (Kur'dn-i
Kerim'e) giindiiziin evvelinde iman edin, giiniin sonunda (aksam vakti) inkar edin. Olur ki (miisliimanlar da
siipheye diiserek dinlerinden) donerler." (Al-1 imran: 3/71-72) hiikmiinii indirmis ve kurulan tuzag bildirmistir.
Ideolojiler, hakikati bulmanin degil, ancak birbirlerinin yanlislarini tespit etmenin ve hakikatten mahrum
kalmanin vasitalaridir. Hakikate talip olan her insan, mutlaka ve mutlaka vahye sarilmalidir. Unutulmamalidir ki;
hak birdir, batil ise sayisizdir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de: "Allah iman edenlerin velisidir. Onlar: karanliklardan
(zuliimattan) nura ¢ikarir. Kiifredenlerin velisi ise tdagiittur. O da kendilerini nurdan (aywrip) karanliklara
ctkarir. Onlar, (tevagit ziimresi) cehennemin arkadagslaridir. Onlar orada, bir daha ¢ikmamak iizere ebedi
kalicidirlar.” (Bakara: 2/257) hiikkmii beyan buyurulmustur. Fahriiddin-i Razi; biitiin miifessirlerin "Nir ile
zuliimat kelimelerinden kasdin, iman ve kiifiir oldugunda ittifak ettikleri" tizerinde durmustur.581 Ibn-i Kesir,
onemli bir incelige isaret ederek, soyle demektedir: "Allah@i Tedla (cc) bu ayette nuru tekil, ziilumati ise cogul
olarak zikretmistir. Siiphesiz ki hak (nur) tektir. Kiifriin cesitleri ise, ¢oktur. Hepsi de bauldir.">*

Uluslararas: kiifiir orgiitleri (batilin askerleri), degisik vasitalarla ve korkunc¢ propaganda giiciiyle; Islam'a
(Hakk'a) kars1 miicadele vermektedirler. Bu bir propaganda savagidir. Propaganda "zihinleri hapsetme sanat1”
olarak tarif edilir. Islim topraklarinda, zihinleri batil tarafindan kusatilmis ve "cagdas uygarlik" sloganiyla
zehirlenmis binlerce insan vardir. Taguti gii¢lere karsi cihadi esas alan alimleri yipratabilmek icin akla hayale
gelmeyecek iftiralar1 giindeme getiren ve seytini tuzaklar kuran giicleri iyi tammak sarttir. Ideolojiler batilin
birer hiicresi gibi caligmakta ve faaliyetlerini "IslAnm tahrip etme" hedefine gore ayarlamaktadirlar.
Giiniimiizdeki manzara budur ve batilin iktidar1 s6z konusudur.

Uluslararas: kiifiir orgiitlerinin, batila sahip ¢ikarak, Islim'a kars1 savasmasinda, sasilacak bir durum yoktur.
Biitiin mesele miisliimanlarin; Allahfi Tedla (cc)'nin rdzi1 olacagi amelleri ihlasla eda etmeleri ve bu hususta
sabirli olmalaridir. Siinen-i Darimi'de, Hz. Omer (ra)in giizel bir tesbiti yer almistir. Hz. Omer diyor ki:
"Muhakkak ki Islam Isldam olamaz, cemaat olmadik¢al.. Ve cemaat cemaat olamaz, emiri olmadik¢a!.. Ve emir
de, emir olamaz, ona itaat olmadikga!.."”® Takva ve iyilik hususunda birbirleriyle yarismay1 arzu eden
mii'minlerin, sikdyet ve sizlanma ile vakit gecirmeleri diigiiniilemez. Unutmayalim ki, seytanin askerleri gece
giindiiz gayret i¢indedirler. Hesap giiniinii diisiinenler sadece ve sadece Allahti Teéla (cc)nin rizasi igin, batila
kars1 cihad etmeyi ihmal etmemelidirler. >

Fikih ilminde Batil:

Fikih ilminde ‘batil’, ya da bunun masdart olan ‘butlan’, riikiin veya sartlar1 tamamen veya biraz eksik olan
ibadetler ve hukuk islemlerine denir.

Bilindigi gibi Islam’a gore bir ibadetin gecerli (sahih), yani kabul edilebilir olmasi icin, o ibadete ait riikiinlerin
ve sartlarin yerine getirilmesi gerekir. Yine bir hukuk isleminin, 6rnegin bir alim-satimin, bir evlilik isleminin
(nikdh akdinin) IslAm seriatina gore gecerli olmasi icin bazi sartlara uymak gerekir. Bu sartlara uyulmadig
zaman o ibadet veya iglem gegersiz, yani ‘batil’ olur.

‘Butlan’, ibadetin veya hukuki islemin hiikiimsiiz olmasi; ‘batil’ ise; hiikiimsiiz olan, gecersiz hale gelen iglemin
adidir. Bunlar birbirinin yerine kullanildig1 gibi, bir islemin gegersiz olmasina ‘fesat’, gegersiz olan isleme veya
ibadete de ‘fasit’ denilmektedir. Miifsid de ibadeti gecersiz kilan sebeptir.

Abdest almak namazin riikiinlerinden biridir. Dolaysiyla abdestsiz kilanan bir namaz batil; abdestsiz namaz
kilma durumu ise butlandir. Ortada mevcut olmayan bir malin satis1 batil’dir, gecersizdir. Ciinkil satisla ilgili
sartlardan biri yerine gelmemistir. Zorla kiyilan bir nikdh gecersizdir, batil’dir. Ciinkil nikdhin sartlarindan olan
‘icab’, yani evlenme teklifi sart1 yerine getirilmis olsa bile ‘kabul’, yani evlenme teklifini kabul etme sarti
gerceklesmemistir. °*

Batil kavrami biitiin islami ilimlere ge¢mis bir kavramdir. Fakat 6zellikle bu kavram daha ¢ok fikih ve fikih
usiiliinde kullanilir. Riikiin ve sartlar1 tamamen veya kismen eksik olan ibadetler batil kabul edilir. Ayrica
Kur'an'a gore, Allah'in emirlerinin uygulanmadig1 gayr-i islami diizen ve sistemler de batil diizenlerdir.

Islam hukuk terminolojisinde ise, batil ve bunun masdart olan "butlan", sozliikk anlaminin disina ¢ikmamakla
beraber, yepyeni tesrii-amell bir muhtevaya biiriinmiistiir. Buna gore batil; aslindaki bir kusur (halel) nedeniyle
kanun koyucu nazarinda hukuki varlik kazanamayan ve dolayisiyla hiikiim ve sonuglarini meydana getiremeyen
hukuk? islem ile, emre uygun sekilde yapilmayan ya da kaza borcunu diisiirlicii vasifta olmayan ibadeti ifade
eder.
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Hukuki islem, hiikiim koyucu tarafindan belirlenen hukuki muhtevasina ve yapisina asli yonden aykiri bir
sekilde yapilirsa batil olur. Burada "asli yon", akdin "taraflar”, "konu" ve "siga"dan ibaret temel unsurlari ile bu
unsurlarla ilgili in'ikad sartlarini ifade eder. Butlan daha ziyade alim-satim, kiralama gibi karsilikli iki irade
beyanina dayanan hukuki muhteva tasiyan akitler i¢in s6z konusu olmakla birlikte; ikrar ve dava gibi tek tarafli
sozlii tasarruflar ile mebiin teslimi, ihraz gibi fiili tasarruflarda da s6z konusu olabilmektedir.

Hukuki islemin, kanun koyucu tarafindan belirlenen hukuk sistemine aykirilig1 usiili acidan izah edilecek olursa;
bunun temelinde, kanun koyucunun yasaginin (nehy) yattigi sdylenebilir. Ancak, nehyin yorumu, diger bir
ifadeyle yasagin, hukuki islemin varlik ve muteberligine etki derecesi, bu konudaki temel tartigma odaklarindan
birini teskil eder. Hanefi ekolii ile diger Islami hukuk ekollerinin hiikiimsiizliik anlayislar1 arasindaki goriis
ayrilig1 da biiyiik 6l¢iide nehyin yorumuna dayanur.

Hanefi hukukgular, nehyin, hukuki islemin asli unsurlarina (asl) veya bunlar disindaki tamamlayici sartlarina
(vasf) yonelik olmasi durumunu birbirinden ayirarak, birinci durumda hukuki islemin "batil", ikinci durumda ise,
"fasid" olacagm ileri siirmiislerdir.’*®

Buna gore, hukuki islemin aslina yonelik olan nehiy, Hanefilere gore, kisiyi imtihan amaciyla yasaklanan seyi
yapma ya da yapmama secenegi arasinda muhayyer birakan bir yasaklama degil; "nefy"den mecaz olur. Nefy
ise, soz konusu yasakla korunmak istenen unsur olmaksizin hukuki islemin hi¢ bir siirette meydana
gelemiyecegini bildirme demektir. Burada Hanefi hukukc¢ularin Cumhur hukukgulardan ayrildigi temel 6zellik,
Hanefilerin, kanun koyucunun yasagii butlan sebebi olarak kabul etmeyisleridir. Oyle goriiniiyor ki, Hanefi
hukukcular oncelikle, akdin varlik-in ikad; "sihhat" ve "nefaz" sartlarin1 belirlemisler ve nehyi bu sartlara gore
degerlendirmislerdir. Diger bir ifadeyle; farkli derecelerdeki bu sartlara yonelik olan nehye sartin Snem
derecesine gore farkli sonuglar yiiklemislerdir. Bu anlayistan hareketle Hanefiler hukuki islemleri "sahih",
"fasid" ve "batil" olmak lizere li¢lii bir ayirima tabi tutmuslar; bazilar1 da bu ayirima "mevkaf" akdi dordiincii bir
kisim olarak eklemislerdir. Bu goriisleriyle Hanefi hukukcular, Islim hukuk tarihinde dereceli hiikiimsiizliik
sisteminin kurucular1 olmuslardir.

Cumhur hukukgular ise, nehyin, akdin aslina yonelik olmasi ile vasfina yonelik olmasi arasinda bir fark
gozetmemis; her iki durumda da akdin batil olacagini ifade etmislerdir. Bu itibarla Cumhur, batil ve fasid*
terimlerini birbirinin miiradifi olarak kullanir. Hanefiler de ayni sekilde ibadet konularinda ve -hakim goriise
gore- nikah akdi konusunda batil-fasid ayirimi yapmamiglardir.

Batil akit, dis goriiniimii itibariyle mevcut olsa bile, hukukun yok hiikmiindedir ve sahih olmasi durumunda
meydana getirecegi hilkilm ve sonuglar1t meydana getiremez. Mesel4, temyiz giiclinden yoksun ¢ocugun yaptigi
alim-satim; vakif gibi kamuya ait mallar ile domuz ve sarap gibi kullanilmasi ve ticareti yasaklanmis haram
mallarin satilmasi durumunda, s6z konusu islemler akit goriiniimiinde olsalar bile kurucu unsurlarindaki kusur ve
eksiklik sebebiyle hukuk nazarinda yok sayilirlar.

Batil akit, miilkiyeti nakil fonksiyonunu iistlenemedigi i¢in taraflarin mal varliklarinda bir degisiklik olmaz:
yani, mebi saticinin, semen de miisterinin miilkiyetinde kalmaya devam eder. Bu itibarla batil akit icra edilmis
bile olsa, taraflar verdiklerini isteme ve alma hakkina sahiptirler.

Batil akit hig¢ bir hiikiim ifade etmez. Hukuk nazarinda yok hiikmiinde sayildigi i¢in, sonradan verilen "icazet" ile
ya da butlan sebebinin sonradan giderilmesiyle sahih hale gelmez. Taraflar, bu akdin sonu¢ dogurmasini
istiyorlarsa onu sartlarina uygun olarak yeniden yapmak (tecdid) durumundadirlar. Batil akit zaman asimina da
tabi degildir. Batil akitler kendiliginden hiikiimsiiz olduklarindan ayrica iptal davasi agcmaya gerek yoktur.
Ancak, baz1 durumlarda bir tesbit davasi acilabilir. Butlan, bir anlamda, genel yarar1 koruma amaci giittiigiinden,
gerektiginde maslahati olan herkes butlani ileri siirebilir.

Batil akit hi¢ bir hukuki sonu¢ dogurmamakla birlikte, bazi istisnai durumlarda, hukuki varlik kazanmig bir islem
olarak degil de, maddi bir vakia olarak sonu¢ dogurabilir. Mesela, batil bir evlenme akdine miras, cinsi iligkinin
helalligi gibi asli hiikiimlerin hicbirisi terettiip etmez. Ancak, batil bir evlenme akdinde cinsi birlesme (duhul)
vukua gelmisse, bu fiili durumun bir sonucu olarak, kadin mehire hak kazanir ve iddet beklemesi gerekir.
Cocugun nesebi sabit olur.

Batil akde istinaden ve saticinin izniyle kabzedilen mebiin, miisterinin elinde helak olmasi durumunda ortaya
cikan tazmin problemi de bu cergevede ele alinabilir. Bu konuda Hanefi doktrinde iki goriis vardir. Bir goriise
gore, mebi' bu durumda miisterinin elinde "emanet" hiikmiinde olup, miisterinin kusur ve asiriligr olmaksizin
heldk olmussa tazmin gerekmez. Mecelle de bu goriisii almistir.”®’ Diger goriise gore ise, miisteri her halukirda
mebii tazmin etmek durumundadir.’®®

Islam hukukgular1, bolinme imkam bulunan batil akdin, sahih kismuni korumak amaciyla, boliinebilecegini
genelde kural olarak kabul etmislerdir. Bunun gibi, baska bir akdin unsurlarin1 kendinde bulunduran batil akdin,
baz1 6zel sartlarla o akde doniisebileceginin de bazi ornekleri vardir.

386 Ubeydullah b. Mes'ud el-Mahbiibi (6. 747/1346), et-Tavzih (Telvih hasiyesi ile), Kahire 1957, I, 215-222; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-
Fikhu'l-islami fi Sevbihi'l-Cedid, Dimask 1967-68, II, 641-671.
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Batil akde bazi istisnai ve arizi sonuclarin yiiklenmesi, hukuki islemlerdeki istikrari saglama yaninda, karst
tarafin veya iigiincii saluslarin hukukunu koruma amacina da yoneliktir.”®

AZIMET

Allah'in yapilmasini emrettigi ve yapilmamasini istedigi hususlarda tam bir titizlik gosterip bir emir ve yasaklara
kuvvetle ve kesin kararlilikla uymakla ilgili bir fikih 1stilah1. Azimet, kuvvetle, 1srarla ve bilyiik bir kararlilikla
bir seyi istemek veya yapmaktir. Azimetin karsit1 olarak; ruhsat tabir ve 1stilah1 kullamilnustir. Bir Islami emir ve
hiikmii tam ve miikemmel olarak yerine getirme hususunda dikkat ve saglam irade kullanilirsa bu tavir azimettir.
Fakat bu hiikkmii tam ve mitkemmel bir sekilde yerine getirmek miimkiin olmazsa o zaman ruhsatlar1 kullanmak
sozkonusudur.

Bu duruma gore azimet; farz, vacip, stinnet, miistehap, miibah, mekruh ve haramlarin tiimiinii icerir. Mesela
vaktinde ve biitlin sartlarin1 yerine getirerek namaz kilmak bir azimettir. Fakat hastalik halinde oturarak;
yolculukta cem ve takdim yaparak kilmak ruhsattir. Orug, normal zaman ve sartlarda biitiin miisliimanlarin
tutmasi ve yerine getirmesi gereken bir ibadettir. Fakat hastalik ve yolculuk halinde daha sonra kaza etmek
sartiyla orucu Ramazan'dan sonraya birakmak bir ruhsattir.

Zaruretler bazi haram ve yasak olan seyleri miibah kilar. iste buna ruhsat denir. Bu acidan haram olan seyler ii¢
kisma ayrilir:

1- Hic bir sekilde islenilmesine ruhsat verilmeyen haramlar. Mesela bir kimse ne kadar tehdit ve baski altinda
kalsa da baskasini 6ldiirmesi veya bir uzvunu kesmesi caiz degildir. Buna ruhsat verilmemistir.

2- Zaruret ile sakit olan haramlar. Zaruret bunlarin islenmesini miibah kilar ve haram olmasini ortadan kaldirir.
Olmek tehlikesiyle kars1 karsiya kalan kimse, 6lmeyecek kadar murdar et yiyebilir. Tedavi maksadiyla doktor,
kadin ve erkeklerin avret mahallerine bakabilir.

3- Haram olmasi tamamen ortadan kalkmayip, zaruret aninda ruhsat ihtimali olan ve miibah muamelesi goren
haramlar. Mesela bir kimsenin malina tecaviiz etmek haramdir. A¢ kalip da 6liim tehlikesiyle kars1 karsiya kalan
bir kimse baskasinin malini rizas1 olmasa da alip yiyebilir. Bundan dolay: giinahkér olmaz ve sorguya ¢ekilmez.
Ancak sonra mal sahibine hakkim vermesi veya helallesmesi gerekir.>”

Asli emir ve hiikiim oldugundan dolay: ibadetlerde azimeti kullanmak esastir. Bir mazeret olmadig1 miiddetce
ruhsatlara bagvurmamak, takvaya en yakin olan yoldur. Mesela Allah't inkdra veya onun emir ve hiikiimlerini
redde zorlanan bir insanin, bu imaninda direnip kafirler tarafindan sehit edilmesi bir azimettir. Fakat boyle bir
iskenceye katlanamayip, bir an icin imani igeride gizleyerek, kafirlerin dedigine uymak bir ruhsattir. Ayni
sekilde yolculuk veya hastalik aninda 6liim s6z konusu ise, o zaman azimetle amel edip oru¢ tutmaga kalkmak
haramdir. Boyle tehlikeli bir durumda ruhsati tercih etmek miisliiman i¢in farzdir. A¢liktan 6lmek iizere olan bir
kimsenin de bagka bir yiyecek olmadigi takdirde 6lii hayvan eti veya domuz eti yemesi de onun i¢in farzdir.
Boyle bir durumda da azimetle amel edilemez.*'

ZARURET

Siddetli sikinti, ihtiyag, siirde sairin nesirde caiz olmayan dil kullanimina ihtiya¢ duymasi. Cogulu "zardir"dir.
Zariret, 1zdirar mastarindan isimdir. Izdirar; muhtag ve mecbur etmek demektir.””? Bir fikih terimi olarak
zarQiret; dinin yasak ettigi bir seyi yapmaya veya yemege zorlayan, iten durum, demektir. Bir kimse haram olan
yiyecegi yemez veya icecegi icmezse, dlecek veya liime yaklasacaksa zarfiret hali ortaya ¢ikmus olur.”””

Zarfiret konusunda Islim'da "Zarfiretler haram olan seyleri miibah kilar" prensibi uygulanir. Zariretin haram
olan seyi miibah kilmasina fikih us@iliinde "ruhsat" denir. Ruhsat 6ziir nedeniyle ikinci olarak mesr{i kilinan
seydir. Meseld; baskasinin malim telef etmek prensip olarak yasaklanmis iken tam zorlama karsisinda zar(iret ve
Oziir nedeniyle ikinci olarak miibah kilinmistir. Ruhsat ise; haramlik devam etmekle birlikte miibah olan seydir.
Miibah bir fiili isleyen kimse nasil sorumlu olmazsa, ruhsata uyan kimse de sorumlu olmaz. Bir kimse tdm ikrah
altinda bagkasinin malini telef etse, ikrah zarGreti, bagkasinin malini telefin haramligin1 kaldirmaz. Bu haramlik
devam eder, ancak zorlanan kisi bundan sorumlu tutulmaz. Yine acliktan heldk olma derecesine varan kimse,
digerini daha sonra vermek veya sahibiyle helallagmak iizere baskasinin malini, izinsiz olarak zorla alip yese
veya kendisine saldiran, baskasina ait bir hayvani degerini malikine vermek iizere, canim1 kurtarmak amaciyla
telef etse ruhsata uymus olur. Boylece aclik yiiziinden bagkasinin malini1 almak miibah oldugu gibi, saldirict
hayvani canini kurtarmak icin telef etmesi de miibah olur.”**
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Islam'da azimet asil ve genel olan hiikiimdiir. Herkesi ilgilendirir ve yiikiimlii mii'minler buna uymak zorundadir.
Ruhsat ise asil hiikiim degildir. Zarliret mesakkat, gii¢lilk ve benzeri sebeplerle insanlar zartiret i¢inde kalir,
meseld olmek tehlikesi ile kars1 karsiya gelirse murdar eti yemesi gerekir. Mesakkat ve giicliikle karsilasirsa
orucu bozabilir. Tedavi amaciyle doktor, kadinin mahrem yerlerine bakabilir.

Kur'an-1 Kerim'de bazi yiyecek ve icecekler haram kilinmistir. Murdar hayvan, kan, domuz eti, sarap bunlar
arasindadir. Ancak zarfiret hali bulununca bunlar miibah hale gelir. Allah Teala soyle buyurur:

"Stiphesiz ki Allah, size lesi, kani, domuz etini bir de Allah'tan bagkasi adina kesilenleri haram kildi. Bir kimse
mecbur kalir da zariiret halini asmadan ve baskalarinin hakkina tecaviiz etmeden bunlardan yerse, ona giinah
yoktur" (el-Bakara, 2/173).

"Size ne oluyor da, Allahin adi zikredilerek kesilenlerden yemiyorsunuz? Halbuki O, size mecbur kalmaniz
disinda haram olan gseyleri genis olarak aciklanustir. Dogrusu bir coklart heveslerine uyarak hicbir ilme
dayanmaksizin insanlari dogru yoldan saptirirlar. Siiphesiz Rabbin haddi asanlart ¢ok iyi bilir" (el-En'am,
6/119).

Ayetlerde gecen 1zdirar hali darda kalmak, mecbur olmak anlamina gelir. el-Kurtubi'ye (6. 671/1273) gére, bu
darda kalig; "ya haksiz olarak bir kimsenin zorlamasiyla, yahut da aclik halinde helal yiyecek bulamamakla
gerceklesir"™® Kurtubi, zarGretin kapsam ve simirini sdyle belirler: "Zariiret halinde kisi biitiin miibahlardan aciz
kaldig1 icin Allah Te4la biitiin haramlari miibah kilmistir">*® "Ancak darda kalip yediginiz miistesnd...." ayetinin
tefsirinde de; "...murdar hayvan ve benzeri gibi biitiin haram kilinanlari, kastediyor...">”” demistir.

Ibn Kudame (6. 620/1223), darda kalinan murdar hayvan etini yemesinin miibah oldugunu belirttikten sonra
kapsami genisleterek soyle der:" .... diger haram ve yasaklar da boyledir"*®

Ancak mezhep miictehitleri sinir1 bu kadar genis tutmayarak darda kalanin sarap icmesi veya insan eti yemesi
konusunda bazi sartlar 6ne siirmiiglerdir.

Imam Sifii ve Imam Malik sarabin susuzluk meydana getirdigini dikkate alarak sarabin darda kalan susuz kimse
tarafindan icilmesinin caiz olmadigini soylemislerdir. es-Safit (6. 204/819) soyle der: "Darda kalan sarap icemez,
ciinkii o da susatir ve aciktirir"® imam Malik de, susuzlugu gidermedigini dikkate alarak aym goriisii
savunmustur.

Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148) gibi bilginler ise sarabin zar(iri olan su ihtiyacim karsilayacagim soyleyerek, darda
kalanin sarap i¢ebilecegi goriigiinii benimsemistir.*”

Diger yandan susuzluk halinde sarap icmenin hiikmii konusundaki bu goriis ayrilifina ragmen, dayanilmaz
zorlama halinde sarabin icilecegi konusunda goriis birligi vardir. Ciinkii boyle bir baski altinda kalan kimsenin
murdar hayvan, domuz eti ve benzerlerinin yenebildigi gibi sarabin da icilebileceginde goriis ayrihig1 yoktur.®”'
Darda kalanin kani helal olmayan, kendi kendine 6lmiis insan eti yemesi Safiflerin en meshur ve sahih goriilen
gorlisiine ve Hanbelilerden Ebii'l Hattab'a gore caizdir. Dayandiklari delil, darda kalanin 6lii insanin etini yemesi
hayat hakkinin taninmasina aykir1 degildir.

Maliki ve Zahirilere gore ise a¢ kalan ve agliktan 6leceginden korkan kimsenin 6lii insan eti yemesi caiz degildir.
Malikilerden ed-Diistiki hasiyesinde soyle der: "Insana gelince, 6lii olsun diri olsun onu yemek caiz degildir.
Darda kalan achktan Slse de bu boyledir"® Zahirilerden Ibn Hazm (6. 456/1063) da aym goriistedir.®”
Hanbelilerin ¢ogunluk goriisiine gore, olii digman askeri gibi kanmi helal kimselerden ise, agliktan 6leceginden
korkan kimse onun etinden yiyebilir. Delil sudur: Oldiiriilmesi helal olan kimsenin 6ldiiriildiikten sonra yenmesi
de zartiret halinde held) olur. Kendi kendine 6lmesi de ayni hiikkme tabidir. Fakat kisi hayatinda iken kani helal
olanlardan degilse, dliimiinden sonra onun etini yemek de helal olmaz. Nitekim hadiste; "Oliiniin kemigini
kirmak dirinin kemigini kirmak gibidir™” buyurulmustur. Boyle bir kimseyi 6ldiirmek nasil haramsa oliince
etini yemek de ayn1 hitkkme tabi olmalidir.

Olii etinin yenebilecegini soyleyenlere gore ise yukaridaki hadis yemenin haramhigina delalet etmez, ¢iinkii
yenen kemik degil ettir. Diger yandan hadiste kastedilen anlam, oliiniin de diri gibi saygiya layik olusudur.
Yoksa olitye diri kadar hak verilmis degildir. Nitekim kisas, tazminatta oldugu gibi korunma hakkinda da 6lii ile
diri arasinda farklar vardir.®”

Yolculuk halinde agliktan 6leceginden korkan kimsenin murdar hayvan eti ve benzeri haram seyi yiyebilmesi
veya haram icecekten igebilmesi icin yolculuk mesrii bir yolculuk olmasi gerekli midir? Baska bir deyimle yol
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kesmek. hirsizlik yapmak, sucgsuz bir insani 6ldiirmek veya zina yapmak iizere yola ¢ikip da aclik veya
susuzluktan dolay1 6lecek duruma gelen kimse Islam'in ruhsatlarindan yararlanabilir mi?

Cogunluk miictehitlere gore giinah islemek iizere yola ¢ikan kimse zariret ruhsatlarindan yararlanamaz. Ciinkii
bu ruhsatlar darda kalana yardim icin taninmustir. Giinah i¢in yolculuk yapan bu yardima layik degildir. Ancak
tevbe edip hak yola doniis yaparsa yararlanabilir. Ciinkii Allah Teala darda kalanin harami yiyebilmesini "bagi"
olmama sartina baglamistir.®”® Ayetteki; "Bagi" kotii amacli, kotiiliik yapmak isteyen kimse; "adi" ise; cevaz
simirint asan kimse demektir. Bu konuda imam es-Safii (6. 204/819) soyle der: "Giinah yolcusunun durumu ne
olursa olsun, ona yiice Allah'in haram kildig1 hi¢bir sey heldl olmaz, ciinkii o, darda kalana, haddi agmamak ve
giinah da islememek sartiyla harami helal kilmstir"®’

Bazi fikih bilginlerine gore ise giinah icin yolculuk yapanlar da zar(iret ruhsatlarindan yararlanabilirler. Ciinkii
yiyemeyerek kendilerini 6liime birakmalar1 daha biiyiik giinahtir. Allah Teald; "Kendinizi oldiirmeyin" (en-Nisi,
4/29) buyurmustur. Bu emir taat iizere olan1 da giinah isleyeni de kapsamina alir.

Diger yandan giinah isleyen tevbe edebilir ve Allah giinahlarin affeder.®”®

Giinah islemek amaciyle yola ¢ikip da aclik veya susuzluktan 6limle karsilasan kimse pismanlik duyarak
giinahindan doénmeli ve normal yolcular gibi zarfiret ruhsatlarindan yararlanmalidir. Ciinkii zarGret halinden s6z
eden ayet ve hadislerde yolcu ile mukim, hayir i¢in yolculuk yapanla ma'siyet i¢in yolculuk yapan arasinda bir
ayirim yapilmamustir.

Darda kalanin murdar hayvan ve benzeri seylerden yiyebilecegi miktar kendisini 6liimden kurtaracak ve hayatini
siirdiirecek kadar olan miktardir. Doyumluktan fazla yiyemez. Bu konuda goriis birligi vardir. Ancak doyma
konusunda Hanefiler doyuncaya kadar yiyemez, clinkii zar(iret sebebiyle helal kilinan, zar{ireti gideren miktardir,
daha fazlas1 degildir, demislerdir.®”

Bu prensip Mecelle'nin 22. maddesinde s0yle ifade edilmistir: "Zar(retler kendi miktarlarinca takdir olunur".
Bunun anlami; zariret icin miibah kilinan sey zar(iret miktar1 ile takdir olunur, demektir. Mesela; aclikla dara
diisen kimse, acligin derecesi kadar zartiret ruhsatindan yararlanir. Sonug olarak, zariret i¢in miibah kilinan sey,
yalniz zar{ireti kaldiracak kadar islenebilir, yoksa zartiret bahane edilerek bundan fazlasi islenemez. C)rnegin; bir
kimse acliktan heldk olma derecesine gelince, bedelini vermek veya sahibiyle daha sonra helallasmak {izere
izinsiz baska birisinin malindan yemege mecbur kalsa, ancak kendisini o6liimden kurtaracak kadar yiyebilir.
Yoksa bu aglik bahanesiyle daha fazlasim yiyemez.®"

Diger yandan zarfiret, haram kilinan seyi yemedigi takdirde kisinin 6liimiine yol agan hal iken ihtiyag¢ (hacet); bir
kimsenin yiyecek bulamasa telef olmaz ise de sikint1 ve mesakate diismesi halini ifade eder. Thtiyac hali harami
miibah kilmaz ise de oruglunun orucu bozmasini miibah kilar. Mesela; bir kimse acliktan heldk olma derecesine
varmis degil iken, miicerred koyun eti, yagh yemek ve tatlilar1 cam istemekle izinsiz olarak bagkasinin malindan
bunlari alamaz. Eger alirsa "gasip" olur ve Islam'in yasakladig bir fiili islemis bulunur.®"!

Zariiret Halinde Haranu islemek Farz mdir?

Bazi zartiret hallerinde kisi azimetle ruhsat arasinda se¢imlik hakka sahip degildir. Ruhsata uyarak haram olan
yiyecek veya icecegi kullanmasi gerekir. Aksi halde giinahkar olur. Cogunlugun goriisti boyledir. Biiyiik Hanefi
hukukgusu es-Serahsi (6. 490/1097) bu konuda soyle der: "Bir kimse 6lii hayvan eti, domuz eti yemege veya
sarap icmeye, 6lim tehdidi altinda zorlansa, bu sartlarda bunlarin helal oldugunu bilerek yapmaz ve oldiiriiliirse
giinahkar olur. Clinkii zar(iret hali haramliktan miistesna edilmistir. Bu durumda murdar et ve sarap, zar(ret hali
disindaki diger yiyecek ve icecekler gibi olur. Kisinin bunlardan 6liime kadar kaginmasi caiz olmaz. Gormez
misin ki, aglik ve susuzluktan dolayr 6lmekten korkan kimse murdar hayvan veya domuz eti ya da kan bulsa,
bunlarin caiz oldugunu bilerek yiyip icmese ve sonunda Olse giinahkar olur. Bu goriis Mesrik'tan da
nakledilmistir"®"?

Safiilerden bir grup, darda kalanin direnebilecegini ve bu yiizden 6ldiigii takdirde giinaha girmis olmayacagin
ileri siirmiistiir. Ebi Yoisuf'tan da ayn1 goriis nakledilmistir.®"

Cogunluga gore zariret haram olan yiyecek ve igeceklerin haramlik niteligini kaldirir, onlar1 darda kalan icin
koyun, ekmek gibi miibah kilar. Dayandiklar1 delil su ayettir: "...Allah iizerinize haram kildigi seyleri teker teker
acikladi. Ancak darda kalmaniz durumu miistesnadir” (el-En'am, 6/119). Buradaki istisna, darda kalan i¢in bazi
haramlarin helal hale gelecegini gosterir. Buna gore haram kilinmanin normal hallere mahsus oldugu anlagilir.
Kisaca insanin bedeni ve hayati kendisine emanettir. Bu emaneti sonuna kadar kullanmayarak 6liimii secen
kimse, kendisinin liimiine yol agnms olur ki, buna savas ve benzeri haller disinda izin verilmemistir. Ciinkii

8% pk. el-Bakara, 2/173.
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ayette: "Kendi kendinizi oldiirmeyiniz" (en-Nisd, 4/29) buyurulmustur. Hz. Peygamber'in su hadisi de bunu
desteklemektedir. Bir savasta biiyiik yararlilik gosteren bir sahabe i¢in diger sahabeler;

"Bugiin onun yaptig1 kahramanlig1 hi¢ birimiz yapamadik" dediler. Hz. Peygamber;

"O cehennem ehlindendir” buyurdu. Bu cevabi hayretle karsilayan bir arkadasi bu savasciyr izledi. Sonunda
savaggl agir bir yara aldi ve bir an once 6lmek isteyerek kilicinin kabzasini yere koydu, ucunu da gogsiine
dayayarak intihar etti. Durum Allah'in Rasfliine iletilince soyle buyurdu:

"Kisi dig goriiniis bakimindan cennetliklerin igini isler, halbuki o, cehennemliktir, yine kisi, insanlara gore
cehennemliklerin isini isler, halbuki cennetliktir™"

Bu duruma gore, bir kimsenin kendi istegiyle mesru yiyecek ve icecekleri de terkederek bir amaca ulasmak,
sesini duyurmak veya bir kesimin haklarini dile getirmek gibi diislincelerle "6liim orucu" tutmasi caiz degildir.
Bu bir ibadet olmadig1 gibi, oliimle sonuglandig takdirde kisi i¢in bir intihardir. Ancak 6lime yol agmayacak
oOlciide, bir takim mesri istekleri dile getirmek i¢in bir veya iki 68iin yemege katilmamak veya yemek boykotu
yapmak, buna katilanlarin niyetine ve amaglarinin olup olmadigina gore degerlendirilmelidir.

Zarurette Oliimiin Tercih Edilebilirligi Haller

Bazi durumlarda azimete uymak oliime sebep olabilir, buna ragmen azmete uymak caiz olur. Ancak bdyle bir
kimse ruhsata uyarak canini da kurtarabilir. Ornegin; bir kimse silahla kiifre zorlansa, 6lmemek igin, digtan bunu
kabul edebilir. Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurulur.

"Gonlii imanla dolu oldugu halde, zor altinda kalan disinda, inandiktan sonra gonliinii kiifre acarak Allah"t
inkdr edenlere, Allah katindan bir gazap vardir, biiyiik azap da onlar icindir" (en-Nahl, 16/106).

Nitekim ashab-1 kiramdan Ammar b. Yasir (r.a) miisriklerin agir iskenceleri altinda kiifrii gerektiren sozleri
sOylemis, gelip durumu arz edince Rastliillah (s.a.s) kendisine;

"Arkanda ne vard:" diye sormus, o da;

"Kotiilik vardi; seni kotiilitkle onlarin tanrilarini ise iyilikle anmadikga beni birakmadilar” dedi. Hz. Peygamber;
"Kalbini nasil buluyorsun?" diye sorunca da;

"Imanla dolu buluyorum" diye cevap vermistir. Bunun iizerine Allah Rasilii;

"Onlar sana aynmi seyi yaparlarsa, sen de ayni seyi tekrar edebilirsin” buyurmus.tur.615

Bu durma gore, Miisliimanin iskence ve baski altinda bulundugu sirada, kalbi imanla dolu oldugu halde, diliyle
sirk sozlerini sdylemesi onu dinden ¢ikarmaz. Ancak buna ragmen giicliiklere sabrederek gercegi sdylemege ve
susmaya devam ederse bu daha faziletlidir. Nitekim ashab-1 kiramdan Hubeyb b. Adiy (r.a), miisriklerin
Islam'dan dénmesi igin yaptiklar1 baskilara ragmen, dinden dondiigiinii sdylememesi iizerine 6ldiiriilmiis, Cebrail
(a.s) tarafindan bu sehidin durumu Rasiliillah (s.a.s)'e iletilince o, sdyle buyurmustur:

"0, sehitlerin en iistiinii ve cennette benim arkadagimdur™"®

Bazi iilke ve devirlerde iyiligi emir ve kotiilitkkten sakindirma gorevi yapilamaz olur. Gergegi soyleyene biiyiik
baski, tehdit ve 6lim uygulamasi yapilir. Boyle bir yer ve donemde mii'minin "takiyye" yapmasi ve ruhsata
uymast caiz olur. Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurulur:

"Mii'minler mii'minleri birakip kafirleri dost ve idareci edinmesin, kim boyle yaparsa, Allah katinda iyi bir Sey
yapmus olmaz; ancak onlardan korkmaniz durumu miistesnadir. Allah sizin kendisinden korkmamizi ister” (Alu
Imran, 3/28).

Ancak boyle bir durumda sonu 6liim bile olsa, korkup susmamak ve dogru yolu gostermek azimete uymak olur.
Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

”Sehitlerii;ﬁbasz, Abdulmuttalib'in oglu Hamza ile dogruyu soyledigi icin zdlim sultan tarafindan oldiiriilen
kimsedir"

Tedavi ile ilgili Zariiretler

Insanin hastalandigi zaman tedavi olma hakki hatta gorevi vardir. Ciinkii beden bir emanettir. Ibadetlerin ve
diger bir takim Isldimi emir ve yasaklarin eksiksiz yapilabilmesi bedenin saglikli olmasim gerektirir.
Korunulmasina ragmen hastalik olursa mii'minin tedavi olmasi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber; "Ey Allah'in
kullar: tedavi olunuz" buyurmustur.®'®

Tedavi olmanin kapsamina ila¢ kullanmak, yaray1 ameliyatla temizlemek girdigi gibi gerektiginde kan nakli, bir
uzvun kesilmesi ya da viicuttan ayrilmasi gereken bir uzvun c¢ikarilmasi gibi biitiin tedavi yontemleri girer.
Doktor boyle bir operasyon sirasinda hastanin, ihtiya¢ kadar olan mahrem yerlerine bakabilir. Ancak kadinlar

614 Miislim, Sahih, (Nevevi Serhi ile), el-Misriyye Tab'1, VIII, 49.

615 es-Serahst, a.g.e., XXIV, 43.

616 es-Serahst, a.g.e., XXIV, 44.

%7 Ebii Zehra, Usdali'l-Fikh, Kabhire, t.y., terc. Abdulkadir Sener, 4. baski, Ankara 1986, 51.

%18 pk. Tirmizi, Tibb, 2; Ebd Davud, Tibb, 1, II; Ibn Mace, Tibb, 1; Ahmed b. Hanbel, III, 156, IV, 278.



icin hu konuda imkén 6l¢iisiinde bayan doktor ve hemsirelerden yararlanilmasi asildir. Ciinkii Hz. Peygamber'in
bu konuda cesitli uyarilar1 vardir.

Hz. Peygamber'e ashab1 kiram;

"Ey Allah'in elcisi, bizden birimiz tek bagimiza bulundugumuzda da mi Ortiinmeye dikkat edecegiz?" diye
sorunca, o $0yle cevap vermistir:

"Stiphesiz Allah, kendisinden utanilmaya daha layiktir
Bir defasinda Rasfliillah (s.a.s) zekat develerinin bulundugu yere gitmisti. Cobanin giineste soyunmus oldugunu
goriince, onu gorevden azletti ve syle buyurdu: "Hayast olmayan kimse bizim isimizde calismasin"®*’

Ancak 6ziir sebebiyle erkegin veya kadinin avret yerine bakilmasinda bir sakinca bulunmaz. Ornegin; siinnet icin
siinnetcinin erkegin mahrem yerine bakmasi caiz oldugu gibi, hastalik halinde de bu caiz olur. Yine dogum
sirasinda ebe, kadinin mahrem yerlerine bakar, zar(iret halinde kadin doktor bulunmayinca erkek doktor da
kadinin tedavisinde bulunabilir. Ciinkii Hz. Peygamber dogum sirasinda ebenin hazir bulunmasina ve
gerektiginde doguma sahitlik yapmasina cevaz vermistir. Bu durum bakmay1 da kapsar.®*!

es-Serahsi (6. 490/1097), kadinin erkek tarafindan tedavi ve muayenesi konusunda soyle der: "Kadinda ¢ikan bir
¢ibani tedavi edecek bir kadin (doktor) bulamaz, bagka bir kadina tedavi seklini 6gretmek de miimkiin olmaz ve
hasta kadinin 6lmesi veya bitkin hale gelmesi yahut dayanamayacagi bir acinin meydana gelmesi s6z konusu
olursa, bu yaranin bulundugu yer disinda kadimin ortinmesinde, sonra onu bir erkegin tedavi etmesinde bir
sakinca yoktur. Bu erkek, giiciiniin yettigi 6l¢iide yaranin bulundugu yer disindaki kistmlardan goziinii sakinir.
Ciinkil bir cinsin diger cinse bakmasi daha agirdir. Burada zarfiret halinin gergeklesip gerceklesmedigine bakilir.
Bu ise 6liim tehlikesidir, boyle bir tehlike ortaya ¢ikinca da zartiret miktarindan fazlas: miibah olmaz"®*

n619

Haram Kilinmis Seylerle Tedavi

Necis (pis) olsun veya olmasin yenmesi ve icilmesi haram kilinmis olan seylerle tedavinin caiz olup olmadig:
konusunda goriig ayrilig: vardir.

Hanefilere gore sifa verecegi kesin olarak bilinen haramla tedavi caizdir, bilinmiyorsa miibah degildir. Biiyiik
Hanefl fakihlerinden el-Késani (6. 587/1191) soyle der: "Dayanilmaz aglik sirasinda murdar 6lmiis hayvan eti
yemek, susuzluk halinde sarap igmek ve bogazina takilan lokmay1 gidermek nasil caiz ise, sifa verecegi kesin
olarak bilindigi takdirde haram yiyecek ve igeceklerle tedavi de bu sekilde caizdir. Ancak sifa konusunda
kesinlik yoksa tedavi caiz olmaz. Diger yandan Eb{i Y@suf, aslinda haram oldugu halde deve sidiginin tedavi
amaciyle i¢ilmesini miibah gérmiistiir. Ciinkii Hz. Peygamber, iklim farki nedeniyle hastalanan Urenilere zekat
develerinin sidigini icerek tedavi olmalarin1 emir buyurmustur.®* Ebi Hanife'ye gére ise, bu caiz degildir, ciinkii
sifa verecegi kesin olarak bilinmemektedir. O'na gore Ureniler hadisini su sekilde anlamak miimkiindiir "Hz.
Peygamber o sidigin, yalniz onlarin hastaligina sifa verecegini bilmistir"®**

Hanbelilere gore, islam'da haram kilinmis yiyecek ve iceceklerle tedavi de caiz degildir. Ibn Teymiyye; sarap
domuz eti ve benzerleriyle tedavinin caiz olup olmadig1 sorusuna, su cevabi vermistir: "Bunlarla tedavi caiz
degildir"®® Tbnii'l-Kayyim de ayni cevabi vermistir.®*® ibnii'l- Arabi de, Sahniin'un; "Sarap ve domuz eti ile tedavi
olunmaz" soziinii naklettikten sonra ayni goriisii benimsemistir.®”’

Dayandiklar1 delil stinnettir. Tarik b. Siivey el-Cufi'den rivayet edildigine gore, Rasiliillah (s.a.s)'den sarabi
sormus, o da yasaklamistir, ya da tiretilmesini ¢irkin gérmiistiir. Tarik'in:

"Ben onu yalniz tedavi i¢in iiretiyorum" demesi iizerine de

"0 ild¢ degil derttir” buyurmustur.*®

Ebu'd-Derda (r.a)'dan Rasiliillah (s.a.s)'in soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

"Allah Tedla hem derdi hem de ildci (deva) indirmigstir, her hastalik icin bir ild¢ yaratmigtir, tedavi olun, ancak
tedavide harami kullanmaymn"*

ibn Mes'ad (r.anhiima)'dan s6yle dedigi nakledilmistir: "Allah sifanizi haram kildig1 seylerde yaratmamustir
Baska bir hadiste de Allah elgisi pis ilac1 yasaklamus ve; "Allah Tedld iimmetimin sifasin, onlara haram kildigi
seylerde yaratmamistir'™’!

1630

619 Buhari, Gasl, 20; Tirmizi, Edeb, 22, 39; ibn Méce, Nikéh, 28.

620 o5-Serahsi, a.g.e., X, 156.

62! o5-Serahsi, a.g.e., X, 156.

622 o5-Serahsi, a.ge., X, 157.

623 e]-Kasani, a.g.e., I, 61.

624 ¢]-Kasani, a.g.e., I, 61-62.

525 bn Teymiyye, Fetavé, Misir, 1329, 1, 270.

626 fbnii'l-Kayyim, ZAdii'l-Mead, II, 114.

%27 {bnii'l- Arabi, Ahkamii'l-Kur'an, 1, 59.

628 Darimi, Esribe, 6; Miislim, Esribe, 12; Ebti Davud, Tibb, II; Tirmizi, Tibb, 8.
629 pk. Malik, Muvatta', Ayn, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned 1,13, 446, III, 156.
630 es-Sevkant, Neylii'l-Evtar, VIII, 203.

%! pk. Ebu Davud, Tibb, II; Tirmizi, Tibb, 7; ibn Méace, Tibb, II, Ahmed b. Hanbel, II, 305, 446, 478; es-Sevkani, a.g.e., VIII, 203; ibn
Teymiyye, I, 270.



Bu goriiste olanlara gore, dara diisen kisi i¢in acligt ve susuzlugu giderecek haramdan baska bir sey bulunmadig1
zaman, care tek olmaktadir, bu da haramu zarliret yiiziinden yemek veya i¢gmekten ibarettir. Hastaliklarin
tedavisinde ise ild¢ bu haramdan ibaret degildir. Cogunlukla tedaviye alternatifli ilaglar ya da tedavi yontemleri
vardir. Bu yiizden aclikla hastalik ayni nitelikte degildir. Ciinkii acligin harami yemekle giderilebilecegi kesindir,
hastaligin ilagla iyilesmesi ise bu derece kesin olarak 6nceden bilinmemektedir. Diger yandan acliktan lecegini
anlayan kiginin harami yemesi farz olur, hastalik halinde tedavi olmanin farz olusu ise ihtilaflidir. Ciinkii sahabe
ve tabiilerden bircok kimse tedavi olmamus ve hicbir bilgin bunlari kiramamistir.**

Zahirilere gore haram seyle tedavi olmak caizdir. Zahiri bilgini Ibn Hazm s6yle der: "Sarap darda kalip zarfiret
haline diisen i¢in miibah olur. Susuzlugu gidermek, tedavi olmak veya bogulmay1 dnlemek i¢in sarap icene ceza
gerekmez"*” Ibn Hazm'in dayandig1 delil sudur: "Sidigi yemek ve icmek normal zamanda haramdir, fakat tedavi
ve benzeri zar(iret durumunda haram degildir. Nitekim Rasiliillah (s.a.s) Urenilere hastaliklarinin tedavisi i¢in
deve sidigini miibah kilmistir"®** ibn Hazm, haram tedaviyi caiz gérmeyenlerin dayandigi hadislerin kritigini
yaparak bir bolimiinii zayif bulmus, bir boliimiinii ise soyle te'vil etmistir: "Zarfiret halinde tedavi amaciyle
haram kilinmis seyleri icmek miibahtir. Bunlar miibah olunca, tedavide kullanilmasi yasaklanmis "pis ilaglar"
sinifina girmemelidir, bu yiizden bunlara "pis" denemez"®

Sonug olarak haramla tedavi konusunda orta yol Hanefilerin goriisiidiir. Eger hastaligi mesru gida, yiyecek,
icecek ve ilaglarla tedavi miimkiin olursa bu yola gidilir. Eger tedavinin haram bir yiyecek, icecek veya ilagla
tedavi edilebilecegi tecriibelerle biliniyorsa boyle bir ild¢ ameliyat ve operasyonla tedavi yoluna gidilebilir.
Burada "Zariretler sakincali olan seyleri mubah kilar" kuralina uyulmus olur. Ciinkii hastalik da agirlik
durumuna gore zar{iret kapsamina girer.

Sarhosluk Veren Maddenin ilaca Karistirilmasi

Bazi ilaglara alkol veya bagka sarhosluk veren maddeler karistirllmakta ve tedavi i¢in bunlar doktor tarafindan
hastaya tavsiye edilmektedir. Bu konuda once ilacin alkolsiiz olan alternatifi varsa Miisliiman hasta i¢in bunun
tercih edilmesi gerekir. Alternatifi yoksa ve sifa verecegi veya hastay: rahatlatacagi kesin olursa hastaya boyle
ila¢ kullanmak miibah olur. Giiniimiizde pek cok depresyon ve norolojik vak'alarda kullanilan ilaglarin ¢ogunda
miisekkin maddesi bulunmaktadir. Hastanin sinir sistemi teskin edilerek, act duymasi énlenmekte, uykusuzlugu
giderilmekte ve ameliyatlarda heyecan ve panik hali en aza indirilmektedir.

Ilaclarda kullamlan miisekkin maddesi baz1 istihaleler gegirerek degisime ugrarsa aslinda bulunan "necis (pis)"
olma niteligi de degisebilir. Biiyilk Hanefl hukukcusu el-Kasani (6. 587/1191) Muhammed b. Hasen es-
Seybani'nin (6. 189/805)'nin bu konudaki goriisiinii agiklarken sdyle der:

"Imam Muhammed'e gore necaset zamanin gecmesiyle baskalasir ve 6zellikleri nitelik degistirirse baska bir sey
olur ve temiz hale gelir... Necaset istihale gecirip nitelikleri ve anlami degisince pis olmaktan cikar. Ciinkii
necaset sozciigii bir seye, belirli bir niteliginden dolay1 ad olarak verilmistir. Vasif degisince ad da degisir ve
sirkeye doniigen sarap gibi olur"®*

Malikilerden Ibnii'l-Arabi soyle der: "Bir kimse murdar hayvanla tedaviye muhtag olursa, ya oldugu gibi kullanir
veya yaktiktan sonra kullanir. Eger yakmak suretiyle degisiklige ugrarsa onun tedavide kullanmak ve tizerinde
bulundugu halde namaz kilmak caizdir"®’

Hanbelilerden ibn Teymiyye de bu konuda soyle der: "Murdar hayvan, kan, domuz eti ve benzerlerinden Allah
Tedld'min haram kildig1 pis maddeler suya veya bagka bir siviya diisiip karistigi, parcalanip vasif ve eseri
kalmadig takdirde, artik orada ne murdar hayvan, ne de kan, ne de domuz eti vardir. Sarap da akici bir maddeye
karisip kayboldugu ve (duyu organlariyla algilanabilen) bir niteligi kalmadig: takdirde, o maddeyi icen sarap
icmis degildir"®*®

Sonug olarak yenilmesi ve icilmesi haram olan bir maddeden az bir miktar1 eriyip kaybolacak, rengi, tad1 veya
kokusu yahut kendisine ait etkisi kalmayacak sekilde bir ilaca karistirilmis olursa; erime, veya pisme yoluyla
baskg}gseye doniisen necasete kiyas edilerek, haram olma vasiflar1 kalkar ve ila¢ olarak kullanilmalar da caiz
olur.™

Mesru Savunma Halinde Saldirgam Oldiirmek
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Genel olarak biitiin hukuk sistemlerinde 6lmemek i¢in kendisini savunurken bagka care kalmadig: takdirde
saldirgan1 6ldiirmek hakki tanmmmustir. Ciinkii saldirtya ugrayan kimseden sabredip oldiiriilmeyi beklemesi
istenemez. Saldir1 sahsa oldugu gibi mala yonelik de olabilir. Delil su ayettir: "Size saldirana size saldirdiklar:
gibi saldirin” (el-Bakara, 2/194).

MUKREH

Istemedigi ve ¢irkin gordiigii bir isi yapmaga zorlanan kimse; ikrah kokiinden ism-i mef'il. Tkrah; tehdit etmek
suretiyle kisinin hukuken yapmakla yiikiimlii olmadigi bir isi yapmaya onu zorlamak demektir. Zorlayan, tehdit
eden kimseye "miikrih" denir.

Hukuki sonu¢ doguran akit ve tasarruflarda kisinin ihtiyar ve rizasi. 6nemli unsurlardir. Ihtiyar; bir seyi yapip
yapmama konusunda bir tercihte bulunma, riza ise; bir seyi arzu etme ve onu kabul etme anlamina gelir.
Hanefilere gore, bir akitte ihtiyar, meydana gelme (in'ikad); riza ise sihhat sartlarindandir.

ikrahin Kisimlari:
Ikrah, tam ve eksik olmak iizere ikiye ayrilir:
I) Tam ikrah:

Oldiirme, bir organ1 yok etme veya toplumda mevki sahibi kisi icin algaltic1 bir muameleye maruz birakma
tehdidi ihtiva eden zorlama. Bu ¢esit zorlama, zorlanan kimsenin ihtiyar ve rizasini ortadan kaldirir.

2) Eksik ikrah:

Oldiirme veya bir organi yok etme tehdidini kapsamayan korkutma. Kisa siire hapisle veya oliim yahut organ
kayb1 tehlikesi tasimayan dovmeyle tehditte bulunarak yapilan korkutma gibi. Bu ¢esit ikrah, rizay1 ortadan
kaldirir, fakat ihtiyari etkilemez.

Miikrehin Tasarruflarimin Hiikiimleri:
Miikrehin zorlama altinda yaptig1 tasarruflarin hiikkiimlerini sdylece 6zetlemek miimkiindiir:
a) Miikrehin AKitleri:

Hanefilerin ¢cogunluguna gore korkutma; tam olsun, eksik bulunsun, korkutulanin alim-satim, kira ve benzeri
akitlerini fasit kilar. Ciinkii korkutulanin rizas1 yoksa da ihtiyar1 vardir. Korkutulan, zorlandig1 seyle, muamele
arasinda tercihini yapmis ve iki seyden daha uygun gordiigiinii islemistir. Ancak riza bulunmadigi i¢in akdin
hiikkmii sahih degildir, fasit derecesinde kalmistir. Eksik kalan bu riza sonradan satis bedelini kabz veya satilani
kendi arzusu ile teslim gibi bir yolla yerine getirilirse akit tamamlanir ve sihhat kazanir. Aksi halde zorlanan
tarafindan feshedilebilir.**’

Imam Ziifer'e (O. 158/775) gore, boyle bir satim akdi, zorlananin korkutma kalktiktan sonra verecegi icazete
bagl olarak sahihtir. Bu bakimdan Fuzli'nin akdine benzer.

Safii ve Hanbelilere gore, satim akdinde taraflarin tam hiir bir iradeye sahip olmalar1 gerekir. Bu nedenle,
miikrehin yapacagi satim akdi gecerli degildir. Dayandiklar1 delil su hadistir:
"Ummetimden yanilma, unutma ve yapmaya zorlandiklar: seyin hiikmii kaldirimistir
Sonug olarak, Hanefiler disinda cogunluk Islim hukukculari riza ile ihtiyar1 esanlamhi kabul ederek, biri
olmayinca, digerinin de bulunmayacag prensibini benimsemistir. Zorlamada riza veya ihtiyar bulunmadig: icin
zorlananin nikah akdi dahil, tiim akitleri batildir. Cogunluga gore, ibadetler ve muameleler konusunda batil ile
fasit ayn1 anlama gelir. Hanefilere gore ise; ibadetler konusunda batil ile fasit es anlamlidir; fakat muamelelerde
(akitler) batl ve fasit farkli anlamlardadr.®**

1641

b) Miikrehin Bosamasi:

Ebu Hanife'ye gore, zorlananin bosamast gecerlidir. Clinkii zorlama, aslinda iradeyi ortadan kaldirmaz. Tehdit
edilen kimse iki serden daha uygununu tercih ederek irade ve ihtiyarimi belirtmis olur. Rizasinin olmamasi,
durumu degistirmez: Ashab-1 kiramdan 6gle uykusuna yatmis birinin hanimi; kocasinin gégsiine oturmus ve
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hangeri bogazina dayayarak; "Beni {i¢ defa bosa aksi halde keserim" demistir. Kocasi, bu tehdit iizerine ii¢ defa
bosamis, sonra Hz. Peygamber'e bagvurmustur. Rasiliillah (s.a.s); "Bosamada 6gle uykusunun hilkkmii yoktur"
buyurarak, bosamanin gegerli oldugunu belirtmistir.*’

Diger yandan, bir kimse tehdit altinda, karisina dort ay yaklagsmayacagina yemin etse, esiyle bir araya gelmeden
dort ay gecince 113’ yoluyla bosama meydana gelir. (Ric'i cayilabilir) bosama halinde, babasi oglunu esine
donmesi i¢in zorlasa, bu donme (barigma) gegerli olur.

Safii, Maliki ve Hanbelilere gore miikrehin bosamasi gecerli degildir. Dayandiklar1 deliller sunlardir: Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: "[gldk (tazyik, tehdit ve gazap) halinde bosama ve kile azadi gecerli degildir" ***
Hadisteki gazap ve 6fkeyi; insan1 bosama sirasinda temyiz giicinden ayiran, normalin {istiindeki 6fkeyi anlamak
gerekir. Diger bir delil su hadistir: "Siiphesiz Allah, iimmetimden yanilma, unutma ve yapmaya zorlandiklar
seyin hiikmiinii kaldirmignr™® Hanefilere gore bu hadis umum ifade etmez ve yalmz ahiretteki cezanin
kaldirilmasi ile ilgilidir.**

1917 tarihli Osmanlh Hukuk-1 Aile Kararnamesi; "fkrah ile vuku bulan talak muteber degildir" (Madde 105)
hiikkmii ile, ¢ogunlugun goriisiinii kanunlastirmistir.

Hanefiler ikrah olunca, genel olarak akitleri fasit kabul ettikleri halde bu kuraldan bazi muameleleri istisna
etmislerdir. Evlenme, bosanma, kole azadi, ric? bosamada esine donme, adak ve yemin, bunlardandir. Onlara
gore, Allah ve Rasiilii bu muamelelerde belirli lafzin kullanilmasini yeterli gormiistiir. Lafz1 kullananin bu yonde
iradesi bulunmasa bile, lafzin kullanilmis olmasi hiikiim dogurur. Nitekim hazil (saka yapan, latife beyaninda
bulunan) hakkinda da hiikiim boyledir. Bu konuda miikreh de hazile kiyas yapilmistir. Hezl; s6ziin konuldugu
anlamdan bagka bir kavram i¢in kullanilmasidir. Yaptig1 tasarruflarda ciddi davranmayan sakaci kimselere
"hazil" denir. Hazilin hukuki tasarruflar fasit sayilmistir. Ancak su ii¢ sey hadisle istisna edilmistir:

”Ug sey vardir ki, ciddisi de ciddidir, sakasi da ciddidir; Nikdh, taldk ve ric't bosama halinde, kocanin karisina
yeniden dinmesi"™"’

Maliki ve Hanbelilere gore yukaridaki hadis, bu ii¢ seyin 6nemine isaret etmektedir. Diger yandan Hanbeliler;
"Ameller niyetlere giredir™® hadisinin umum ifade ettigini, bu yiizden akit ve tasarruflarda niyetin bulunmasi
gerektigini soylerler.*

¢) Miikrehin Haksiz Fiilleri:

Bir kimse haksiz olarak birisini 6ldiirmeye veya icki igmeye yahut bagkasinin malin1 telef etmeye ve benzeri fiile
zorlanmis ise, bu durumda hiikiim fiilin ve korkutmanin ¢esidine gore degisik sonu¢ dogurur.

Eksik zorlama (gayr-i miilci) halinde boyle bir fiilin islenmesi caiz olmaz. Buna ragmen fiil islenmis ise, fiile
baglanacak sonuglar tehdit edene degil, fiili isleyen miikrehe ait olur.

Tam ikrah Durumunda Fiiller:
Tam ikrah durumunda ise ii¢ ¢esit fiil s6z konusu olur.
a) Miikrehin Yapmasi Gereken Fiiller:

Icki icmeye, murdar et veya domuz eti yemege zorlanan kimse, bunlar1 yapmaz, oliinceye veya bir organini
kaybedinceye kadar direnirse giinahkar olur. Ciinkil zaruret halinde boyle seylerin yenilip icilmesini Allah'u
Teala miibah kilmistir. Ayette sdyle buyurulur:

"Allah size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adina kesileni haram kildi. Fakat kim darda kalirsa,
baskasimin hakkina saldirmadan ve haddi asmadan (bunlardan yemesinde) giinah yoktur.” (el-Bakara, 2/173)
Miibahtan kacinarak cani veya bir orgam telefe maruz birakmak haram olup, bilerek kendini tehlikeye atmak
niteligindedir. Kur'an'da soyle buyurulur:

"Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaymn" (el-Bakara, 2/195).

b) Miikrehin Sabredip Istenileni Yapmamakla Sevap Kazandig Fiiller:

Allah't inkar etmek, dinle alay etmek gibi bir istegi can1 pahasina yerine getirmeyen ve direnen kimse biiyiik ecir
kazanir. Ancak bu durumda kendisine, kalbi imanla dolu olmak sartiyla tehdit altinda istenen sozleri soylemesine
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ruhsat da verilmistir. Nitekim Kur'an'da; "Kalbi imanla dolu oldugu halde (inkdra) zorlanan kimse miistesnd..."
buyurulmustur (en-Nahl, 16/106).

Miisrikler Hubeyb b. Adiyy'e iskence yaparak Hz. Peygamber'e sovmesini ve putlar1 6vmesini istemisler, o da bu
istege uymayarak, onlar kendisini oldiiriinceye kadar sabretmistir. Hz. Peygamber durumu 6grenince soyle
buyurmustur: "O, sehidlerin en iistiinii ve Cennette benim arkadasimdir™’

Bilginler, farz namazi terketmeye, Ramazan orucunu bozmaya veya baskasinin malini telef etmeye zorlanan
kimseyi de bu c¢esit icinde miitalda etmistir. Buna gore, bir kimse can ve organ telefini goze alarak istege uymaz
ve bunlar1 yerine getirirse sevap kazamir. Iskence ve zorlamaya dayanamayip isteneni yaparsa giinahkér olmaz.
Bagkasinin malina zarar verilmesi halinde tazmin yiikiimliiliigli miikrehe degil, zorlayana aittir.

¢) Miikrehin Yapmasi Hi¢ Bir Sart Altinda Caiz Olmayan Filler:

Haksiz yere bir cana kiyma, bir organi telef etme veya 6liime yol acabilecek sekilde dovme ve miisliimanlarin
cok onemli ve gizli sirlarin1 agiklama gibi. Yapmamasi halinde, kendi canini yitirme tehlikesi bulunan bile,
miikrehin bu ¢esitleri islemesi caiz degildir. Bu konuda goriis birligi vardir. Ciinkii bagkasinin cani da kendi cant
gibi mas61§11mdur. Bir kimsenin bir zarari, kendisinden, ayni zarar1 bagkasina vermek suretiyle gidermesi caiz
degildir.”

Kurtubi, Tefsirinde bu konuda soyle der: "Bilginler su hususta goriis birligi i¢indedir. Bagkasim oldiirmeye
zorlanan kisi, onu 6ldiirme, hattd dovme ve benzeri yolla onun insanlik onuruna kars1 iskence ve saygisizlik etme
hakkina sahip degildir. Kendi basina gelen belaya sabretmesi gerekir; clinkii bir kimse kendi canini kurtarma
karsiliginda bagkasini feda edemez"®?

Ebu Hanife ve Imam Muhammed'e gore, miikreh kendi camimi kurtarmak icin cinayet islerse, kisas cezasi
zorlayana (miikrih) uygulanmasi gerekir. Miikrehe ise Islim devleti'nin koyacag: ta'zir cezasi verilir. Burada
miikreh, zorlayana gore, caninin cinayeti islerken kullandig1 alet mesabesindedir. Suclarda ceza alete degil, o
aleti kullanana verilir. Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel'e gore, her ikisine yani fiili isleyene de, onu bu ise
zorlayana da kisas gerekir. Imam Ziifer'e gore, kisas cezasi fiili bizzat isleyene (miikreh) verilmesi gerekir.
Ciinkii kasten ve haksiz yere maktulii 6ldiiren bizzat miikrehtir. Ebi Yusuf'a gore ise, bu durumda yalniz
zorlayanin (miikrih) diyet 6demesi gerekir. Zorlama yoluyla islenen suglarda, sug biitiin unsurlariyla olusmadigt
icin kisas cezas1 uygulanmaz.®>

Zorla rzina gegilen kadina giinah ve had cezas1 gerekmedigi konusunda Islam bilginleri arasinda goriis birligi
vardir. Ancak zorlama erkege karsi yapilmigsa, onun zina fiiline ceza gerektigini Ebli Hanife soylemistir.
Cogunluk Isldm hukukcular1 aksi goriistedir. Zorlama halinde haramlik kalkmamakla birlikte siiphe sebebiyle
had cezas1 diiser. Hadis-i serifte soyle buyurulmustur:

"Giictintiziin yettigi kadar siiphelerde had cezalarin diigiiriiniiz"®"*

IKRAH

Zorlamak, bir kimseyi istemedigi ve ¢irkin gordiigii bir isi yapmaya mecbur tutmak. Bir Islim hukuku terimi
olarak; bir kimsenin bagkasina yaptigi, ondaki rizay1 kaldiran veya ehliyetini yok etmedigi halde, onun ihtiyarini
(se¢me hiirriyeti) bozan, yahut da ser? yikiimliiliigii kaldiran korkutma hélini ifade eder. Mecelle'nin tarifi
soyledir: "lkrah; bir kimseyi korkutmak suretiyle rizasi olmaksizin bir is islemek iizere haksiz yere
zorlamaktir"®>

Islam'da, insana din, inan¢ ve vicdan ozgiirliigii taninmus; iradeyi baski altina almak ve insan1 rizasi olmayan
islere zorlamak yasaklanmistir. Ikna etme, giizel 6giit, toleransli davranis ve en giizel irsad ve egitim metodunu
bulup uygulamak Isldm'in amacidir. Kur'an-1 Kerim'de s6yle buyurulur:

"Ey Peygamber! insanlari Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et. Onlarla en uygun sekilde miicadele
et. Siiphesiz ki Rabbin, yolundan sapani da, dogru yolda yiiriiyenleri de ¢ok iyi bilir" (en-Nahl, 16/125).

"Dinde zorlama yoktur. Hak yol, batil yoldan ayrilmistir. Kim tdgutu inkdr edip Alldh'a iman ederse, muhakkak
ki o, kopmayan saglam bir kulpa sarilnugtir. Allah, her seyi cok iyi isiten ve cok iyi bilendir" (el-Bakara, 2/256).
Ayetin inme sebebi su olaydir. Huseyn el-Ensari'nin, miisliman olmayan iki oglu Ensar'da bazilariyla birlikte
yiyecek almak iizere Medine'ye gelmislerdi. Babalari; "miisliiman olmadan sizi birakmam" dedi. Ogullari slam'a
girmek istemeyince, Hz. Peygamber'e basvurdu ve; "Ben bakip dururken, bende bir parca olan ¢ocuklarim atese
mi girsin?" dedi. Bunun iizerine yukaridaki ayet nazil oldu.®®
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Baska bir ayette iradesi zorlanan kimse i¢in baz1 kolayliklara isaret edilir:

"Miiminler miiminleri birakip da, kdfirleri dost ve idareci edinmesinler. Kim bunu yaparsa, ona Allah'tan hicbir
sey (yardim) yoktur. Eger ki, onlardan gelebilecek bir tehlikeden dolay: sakinmis olasiniz. Allah size, asil
kendinden korkmamizi emrediyor. Nihayet gidis de ancak onadir” (Alu Imran, 3/28).

Bu ayetteki; "meger ki onlardan gelebilecek bir tehlikeden dolayt sakinmis olasiniz" hiikkmiiniin tefsirini ibn
Abbas soyle yapar. "Bu, kalbi iman ile dopdolu oldugu halde, diliyle kiifiir kelimesini soyleyip, iskence ve
olimden kurtulmus olmasidir. Boyle yapan kimse hem hayatim1 kurtarir, hem de o anda giinahi kaldirildig: icin,
sorumlu olmaz"®’ ibn Kesir, bu konudaki ruhsati sdyle agiklar: "Bazi yer ve zamanlarda inkarcilarin serrinden
korkanlar, niyyet ve kalblerinden degil de, dis goriinliy bakimindan kendilerini koruyacak sekilde
davranabilirler"®®

Hanefilere gore, oliim tehlikesi ve bir uzvun koparilmasi s6z konusu olunca, bir kimsenin, diliyle kiifiir
kelimesini a¢iga vurmasinda bir sakinca yoktur. Hz. Peygamberin Ammar b. Yasir'e bu konuda verdigi
miisaade, bir konuda en biiyiik delildir. Ammar'in ana ve babasi inanglarindan vazge¢medikleri icin Kureys
miisriklerince sehit edilmis, kendisi de dayanilmaz iskence karsisinda, miisriklerin sdylenmesini istedigi kiifiir
sozlerini sOylemistir. Ammar'in durumu Hz. Peygamber'e ulasinca, kendisine, kiifiir kelimelerini soylerken
kalbinin durumunu sormustur. Ammar b. Yasir; "iman ile mutmain olarak buldum" cevabim verince, Resulullah
(s.a.s) "Eger yine aymi igskenceyi yaparlarsa, onlarin istedikleri sozleri soyleyip kurtulabilirsin” buyurmustur.
Bunun iizerine su ayet-i kerime inmistir:

"Kalbi iman iizere sabit ve bununla mutmain oldugu halde, ikrdha ugratilanlar miistesna olmak iizere, kim
imanmindan sonra, Allah't taminus, kiifre gogsiinii acarsa, iste Allah'in gazabi o gibilerin basinadir. Onlarin hakki
en biiyiik azaptir” (en-Nahl, 16/106).

Hz. Peygamber; "Siiphesiz Allah, iimmetimden hata, unutma ve iizerine zorlandiklari seyin hiikmiinii
kaldurmigtir™®” buyurmustur.

Bu duruma gore, zor altinda iken, dil ile kiifiir kelimesini sdylemek, imanin zail olmasina sebep teskil etmez.
Zira kalbi tasdik mevcuttur. O sartlarda dahi; kiifrii gerektiren bir s6z soylemekten ve kafirlerin dediklerini
yapmaktan ka¢inmak, 6limii géze almakla miimkiindiir. Bu sebeple, ikrah altinda iken kiifrii gerektiren s6z
sOylemek caiz olur. Fakat miimin sabreder, kiifiir kelimesini soylemez ve bu sebeple katledilirse, biiyiik sevap
kazanir. Zira Ashab-1 Kiram'dan Hubeyb b. Adiyy kiifiir kelimesini, biitiin iskencelere ragmen séylemedi ve onu
idam ettiler. Resul-i Ekrem (s.a.s) Hubeyb'e "Seyyidii's-Siiheda" (sehitlerin efendisi) ismini verdi ve buyurdu ki:
"-O cennette benim arkadasumdur". Ciinkii o halde dahi; kiifiir kelimesini sdylemenin haramlig: bakidir. Islam'1
aziz kilmak i¢in kéfirlerin isteklerini yerine getirmekten kac¢inmak azimettir. Kiifiir kelimesini sodyleyip
kurtulmak bir ruhsattir.*®

Zorlamanin Sartlari:

1) Korkutanin, soyledigini yapacak durumda olmasi: Eb@i Yusuf ve Imam Muhammed'e gore baskasindan
yardim istemek miimkiin olup da, o sekilde tehditten kurtulmak imkéan dahilinde bulunsa bile yine ikrah hali
gerceklesir.

2) Korkutulanin, korkutuldugu seyin derhal gerceklesmesinden korkmasi: Korkutulan, sdylenen seyi yapmadigi
takdirde, tehlikeye maruz bulundugu kanaatine sahip olmalidir. Bu konuda onun galip zanni 6l¢ti alinir.

3) Korkutmanin, zorlananin veya yakinlarinin mal, can veya uzuvlarina karsi yapilmis olmast:

Biiyiik Is1am hukukcusu es-Serahsi (6. 490/1097) yakinlara karsi vuku bular1 korkutma altinda yapilan bir satim
akdini kiyasa gore gecerli kabul ederken, bunun istihsan prensibine gore bir korkutma sayilacagim belirtir.
Ciinkii kisiye, babasina veya esine yapilacak iskence, kendisine yapilacak iskenceden daha agir gelebilir.*"

Hukukculara Gore ikrah:
Islam hukukgular1 ikrahi ii¢ kisina ayurir:
1) Tam ikrah:

Zorlananin mal, can veya uzvunun telefine yol acabilecek agirliktaki ikrah.
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2) Eksik ikrah:

Malin bir kismini telefle tehdit, uzuvlarin telefine yol agmayacak sekildeki dovme, tehdit, hapis ve baglamakla
tehdit bu kisina girer.

3) Yakinlara Verilecek Zararla ikrah:
Ana, baba, dede, nine, cocuklar, torunlar ve es gibi yakinlardan birisine eziyetle tehdit bu kisina girer.
ikrah Hiikmii:

Ikrah, soz ve fiillerin sonuglarina etki yapar, fakat ehliyetin aslini ortadan kaldirmaz.

Gegerli olan ikrah, tam olsun, eksik bulunsun, sozleri hiikiimden diisiiriir. Bu nedenle, ikrah altinda yapilan
ikrarlar gegerli olmaz. Ancak, ikrah hali kalktiktan sonra riza gosterilmesi hali miistesnadir. Tam ikrah da, eksik
ikrah da rizay1 yok eder. Baglayict akid ve sozlerde ise karsilikli riza esastir. Nitekim Kur'an'da: "...Aranizda
mallarimizi batl yollarla degil, ancak karsitikli rizaya dayanan ticaretle yeyin" (en-Nisd, 4/29) buyurulmustur.
Hz. Peygamber de; "Bir kimsenin mali, ancak onun géniil hoslugu ile heldl olur™® buyurur.

Zorlananin fiilleri, zorlamanin tam veya eksik olmasina gore degisik hiikkme tabi olur. Eksik ikrah, zorlanam
fiilinin sonucu bakimindan mutlak olarak serbest birakmaz. Mesel4, bir kimse hapisle tehdit edilerek icki icmeye
veya bir sahsi 6ldiirmeye zorlansa, teklifi yerine getirirse tamamen sorumlu olur. Ciinkil karsilastig1 eziyeti kabul
ederek istenilen seyi yapmayabilir. S6yleneni yapmadig: takdirde ugrayacag: eziyet tahammiil edilir cinstendir.

arasinda yer degistirmis bulunur.’®

ZAHIR

Ortaya cikan, bir seyin iistiine ¢ikan, tistiin gelen, galip gelen. Bir fikih ustlu terimi olarak zahir bir 14fiz cesidi
olup soyle tarif edilir: Anlasilmasi icin dis bir karineye muhta¢ olmayacak sekilde bu anlama agik olarak delalet
eden, fakat te'vil ve tahsis ihtimaline acik bulunan ve kendisinden ¢ikarilan soziin asil sevk sebebi olmayan lafza
"zahir" denir.

Islam Hukuk usiliinde lafizlar manaya delaletin aciklig1 ve kapaliligi bakimindan ikiye ayrilir. Manaya delaleti
acik olan lafizlarda, kasdedilen mananin anlasilmasi i¢in bir agiklamaya veya dis karineye ihtiya¢c duyulmaz.
Bunlar aciklik ve delalet kuvvetine gore agiktan daha agiga dogru; a) Zahir, b) Nass, ¢) Miifesser, d) Muhkem
olmak tizere dorde ayrilir.

Manay1 delalet kapali olan lafizlarda ise kasdedilen mananin anlasilmasi i¢in, bir aciklamaya veya dis karineye
ihtiyac duyulur. Bunlar da dort tane olup; a) Hafi, b) Miskil, ¢) Miicmel, d) Miitesabih adlarin alirlar.

Anlami agik olan zahir lafiz, deldlet kuvveti bakimindan en asagi derecede bulunur. Ciinkii sozciigiin anlami
sozliik bakimindan kolaylikla terceme edilip anlasilmakla birlikte, sozciik bu anlasilan anlam veya ondan
cikarilan hikkmii, bildirmek icin gelmemistir. Bir lafzin boyle sevkedilmedigi manaya delaleti, lafz1 bir delalettir.
Ciinkii onunla birinci derecede bu anlam kasdedilmemistir.

Mesela; "Faiz (ribd) yiyenler, kiyamet giinii ancak seytan ¢carpmuis gibi kalkarlar. Bu, onlarin; "alig-veris de ribd
gibidir" demelerinden Otiiriidiir. Oysa Allah alig-verisi heldl, ribdyr haram kilmistir” (el-Bakara, 2/275) ayeti
faiz ile alig-verisin aym seyler olmadigini ve aralarinda fark bulundugunu bildirmek i¢in inmistir. Clinkii
miisrikler "alis-veris de riba gibidir" diyerek bu iki muameleyi esit sayiyorlardi. Ayette; ayrica Allah alis-verisi
helal kildi, ribayi ise haram kildi"buyurulmasi dis bir karineye ihtiya¢c duyulmayacak sekilde acik helal ve haram
hilkkmii bildirmektedir. Ancak ayet bu helalligt ve haramlhigi bildirmek iizere inmediginden, dolayli olarak
zikredilen bu hiikiim "zahir" anlamdir.

Bagska bir 6rnek evlilikle ilgili olarak su ayette goriiliir: "Eger velisi bulundugumuz yetim kizlar icin (kendileriyle
evlenince) haksizlik yapmaktan korkarsaniz, (onlarla degil) hosunuza giden (diger) kadinlardan iki, ii¢ ve dorde
kadar evlenebilirsiniz. Sdyet aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane yeter” (en-Nisd, 4/3). Bu
ayetin lafz1 yetim kizlara adaletli muamele edilmesini bildirmek icin sevk edilmistir. Fakat bu ayet zahir
anlamiyla iki, ii¢ ve dorde kadar evlenmenin adaletli davranamama korkusu bulunursa, tek kadinla evlenmekle
yetinmenin miibah olduguna delalet etmektedir.

Kisas ayeti de zahire o6rnek verilebilir: "Biz orada (Tevrat'da) soyle yazdik; cana can, goze goz, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis ve yaralar icin kisas gerekir" (el-Maide, 5/45). Bu ayet, Tevrat'in hiikiimlerini terkeden
yahudilerin kusurunu yiiziine vurmak i¢in inmistir. Fakat ayn1 zamanda zahir anlamiyla, Kur'dn'da da kisasin
emredildigini ifade etmektedir. Ciinkii Kur'adn, bunlarin Allah'in hiikkmii oldugunu belirtmekte ve dyetin sonu su
sekilde bitmektedir:

%2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 72.
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"Kim bu hakkini bagislarsa, bu onun icin bir keffdrettir. Kim Allah'in indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar
zdlimlerin ta kendileridir" (el-Maide, 5/45).

Zahirin Hiikmii:

Aksine delil bulunmadikca lafizdan ¢ikan agik anlama gore amel etmek gerekir. Ciinkii aslolan, lafzin zahir bir
anlam tasimas1 halinde baska bir delil bulunmadik¢a onun bu anlam disina cekilmemesidir. Eger zahir "amm
(genel nitelikli)" bir lafiz ise bu genel anlami lizere birakilmasi gerekir. Tahsise deldlet eden bir delil
bulunmadik¢a, hiikkmii bazi fertleri ile sinirlandirilamaz. Sayet mutlak bir lafiz ise, 1tlaki iizere birakilmasi
gerekir. Bir delil olmadik¢a anlamda sinirlama yapilamaz. Eger "has (6zel nitelikli)" bir lafiz ise, hangi anlami
ifade etmek lizere konulmusgsa, o anlamin kastedildigine hilkkmetmek gerekir. O yonde bir delil bulunmadikga,
bununla mecaz bir anlamin kasdedildigine hiikmedilemez. Bu duruma gore "zahir" lafiz, acikca ifade ettigi
yiikiimliilik bildiren hitkkme delalet etmekle birlikte, "tahsis" "te'vil" veya "nesh"e de ihtimali bulunur. Ancak
zahirin anlamina bSyle bir sinirlama getirebilmek icin bagka bir delil olmalidir.®**

NASS

Belirlemek, sinirlandirmak; yukar1 kaldirmak; iist liste koymak; tegvik ve tahrik; miiellifin kaleminden ¢ikan asil
ve metin; anlami ag¢ik olan, ihtimalden uzak s6z; son sinir; Kitap ve Siinnet.

S0z sOyleyenin ifade ettigi mandya, zahirde aciklik kazandiran sey; ancak bir tek mandya ihtimali olan soz,
te'vile ihtimali olmayan sey. "Kur'an'in nass't" veya "siinnetin nass't" sozleri ile, bu kaynaklardaki acik (zahir)
sozler ile ifade olunan hiikiimler anlaslhr.665 Safii, er-Risale'sinde, kitabin nass'l, hiikmiin nass't gibi ifadeleri
cokca kullanir ve bununla Kur'an'in vazettigi hiikiimleri kasteder. Siinnetin nass1 sozleriyle de bazi yerlerde
hadis metnini ifade eder.®®

Kelime, yukaridaki manalar i¢inde geliserek, ayrica su tic manay: da ifade edebilmektedir:

a) Yazili olan veya olmayan bir kanuni hitkkmiin metni;

b) Mukaddes bir metnin zahiri;

¢) Byle bir metnin asil manas1.®’

Islam'da her tiirlii hiikiim ¢ikarma temelde Kur'an ve Siinnet nass'larina dayanir. Ser'? deliller ikiye ayrilir:

a) Ayet ve hadisler gibi nass olanlar;

b) Kiyas, istihsan, toplum yaran ve kotiilige giden yolu kapama (zerdyi) gibi nass olmayanlar. Bunlar da temelde
nass'lara dayanan ve onlardan ¢ikarilmis olan delillerdir.

Ayet ve hadislerden uygulanabilir prensipleri ¢ikarma metodlar1 fikih usiliiniin konusudur. Nass'lar, hiikiim
cikarmada metin anlamlarinin agik veya kapali olusuna gore ikiye ayrilir. Anlami agik olandan en agik olana
dogru yapilan zahir, nass, miifesser, muhkem dizisinde nass, ikinci sirada yer alir.

Hanefi metoduna gore, zahir lafiz, acikca bir manaya delalet eden sozdiir; fakat o s6z bu mana icin
sevkedilmemistir. Nass ise sevkedildigi méinaya delélet eden lafizdir. Zahir ve nass anlamlar1 igin su ayet 6rnek
verilebilir:

"Fdiz yiyenler Kiyamet giinii ancak seytan carpnug gibi kalkarlar. Bu, onlarin, zaten faiz, alim-satim gibidir
demelerindendir. Oysa Allah, alim satinu heldl, faizi haram kilmistir” (el-Bakara, 2/275).

Bu ayet, faizin haram olusunu ve faiz ile alim-satim arasindaki farki bildirmek i¢in gonderilmistir. Ayetin nass
anlam1 budur. Kiyas icin alim-sattimin helal oldugunun bildirilmesi ise zahir anlamdir. Ciinkii ayetin gercek inig
sebebi bu son anlam degildir.

Nass'in hilkkme delaleti, zahirden daha kuvvetlidir. Bu yiizden zahirle catisirsa nass tercih edilir. Nass da, zahir
gibi tahsis ve te'vili kabul eder. Neshi de kabul eder. Ancak nesih s6z konusu olacaksa bu, Hz. Peygamber
asrinda sabit olmalhdir.

Nass'in, zahire tercih edilisine su ayetler 6rnek verilebilir:

"Ey iman edenler! icki, kumar, putlar fal oklari, siiphesiz seytan isi pisliklerdir. Onun icin bunlardan kacinin ki
feldha eresiniz" (el-Maide, 5/90, 91).

Bir nass anlamui tasiyan bu ayet asagidaki ayetle catismaz:

"Iman edip de giizel amellerde bulunanlar sakindiklary, imanda sebat ve iyi islere devam ettikleri, sonra inanip
sakindiklart ve sonra yine sakinp iyi igler yaptiklar takdirde tattiklarinda (yiyip ictiklerinde) hi¢ bir giinah
yoktur. Allah iyi isler yapanlari sever"” (el-Maide, 5/93).
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Bu ayet, her tiirlii yiyecek ve icecegin helal oldugunu bildirmek icin degil, takvanin derecesini agiklamak icin
nazil olmugstur. Boylece, birinci ayette nass anlamiyla sabit olan icki yasagi hitkmii, ikinci ayette zahir anlamiyla
sabit olan, her tiirlii yeme, i¢cmenin helal oldugu prensibi ile catismaktadir. Bu durumda nass anlami tercih
edilerek icki yasag sabit kalir.

Icki icen bir kimse Hz. Omer'in huzuruna getirilince, Halife ona, nicin icki ictigini sormus; o da, yukaridaki
ikinci ayeti, yaptig1 isin miibah olusuna delil getirmistir. Hz. Omer, bunun iizerine ona ceza olarak vurulan
degnegin sayisimi arttirmis ve "Bu fazlasi senin kotii te'vilin igindir; eger sen, Allah'tan sakinsaydin igki
igmezdin" demistir. Clinkii takva sahibi kimse birinci ayetin i¢ki yasagi hilkkmiine uyacak, yeme, icme konusunda
getirilen simrlamalara ridyet edecektir.*®®

Nass'in Delaleti

Fikih ustliinde ayet ve hadis metinlerini ifade eden nass, once ibaresiyle bir hitkkme delalet eder. Bu hiikiim
baska bir olaya da tam olarak uygulanabilirse, nass'in bu ikinci hitkmii ifadesine "nass'in delaleti" denir. Buna
"mefhiim-i muvafakat (uygun diisen mana)" adi verildigi gibi "delalet-i evla" da denir. Baz1 fakihler de nass'in
deléletine "celi kiyas" demislerdir.

"Ana babaya of bile deme" (el-Isra,17/23) ayeti ibaresiyle ana babaya 6f demenin haramligina delalet etmektedir.
Of demekle ana babaya eziyet verilmis olur. Eziyet verme, yasagin illetidir. Onlara 6f demek haram olursa,
onlar1 dovmek, onlara sovmek Oncelikle haram olur. Ciinkii sovmek ve dovmekte de daha agir ezd
bulunmaktadir. O halde onlar da haramdir. Konu ag¢ik oldugu icin bu ayeti isiten herkes, ictihad ve arastirmaya
ihtiya¢ duymadan, ana babaya sdovmenin ve onlar1 dovmenin de haram oldugu hiikmiine varabilir.

Nass'in delaleti ile kiyas arasinda fark vardir. Kiyasta, hakkinda nass bulunan hiikiim ile, hakkinda nass
bulunmayan meseleyi birlestiren illet, ancak ciddi arastirma sonucu tesbit edilir. Nass'in delaletinde ise
aragtirmaya gerek olmaksizin bilinir. Kimi zaman bunu hukuk¢u olmayan kimseler bile anlar. Kaza hiikiimlerin
cogu bu tirli deldlete dayanir. Ciinkii bu, uygulanacak prensiplerin maksat ve ruhundan anlasilmaktadir.
Boylece prensibin lafzina bir sey eklenmis olmaz, sadece anlami uygulanmis olur.*®

Nassin ibaresi:

Nass, ayet ve hadislerin metni, bu metinlerin agik sézlerinden ¢ikan hiikiim, sevkedildigi manédya delélet eden
lafizlar. Ibére ise, ifade, lafiz ve yorum demektir.

Nass'larin lafizlar1 deldlet bakimindan ikiye ayrilir: Anlami apacik olanlar ve anlami kapali olanlar. Zahir, nass,
miifesser ve muhkem, anlami agik; hafi, miigkil, miicmel ve miitesdbih ise anlami kapali olan lafizlara 6rnektir.
Lafizlar mandya delélet kuvveti bakimindan da dorde ayrilir: Nass'in ibaresi, nass'in isareti, nass'in delaleti ve
nass'm iktizas1. Hanefiler disindaki cogunluk islam hukukgular1 buna mefhiim-1 muhalefet'i de eklerler.

Bu dizide, nass'in ibéresi en kuvvetli delaleti gosterir, ayet ve hadislerin lafzindan anlasilan manayi ifade eder.
Bu lafiz; zahir, nass, miifesser veya muhkem cesidine giren anlamlardan birini tasiyabilir. Lafzin, kendisi icin
konulan mandya veya bu mananin bir boliimiine yahut geri kalan bir lazimesine, sariin veya sozii soyleyenin bu
manay1 kasdetmesi ve soziin de bu amag icin sdylenmesi sartiyla delélet etmesi, ibarenin delaletidir. Bu delalet,
lafizdaki vuzuh kuvvetine gore derecelere ayrilir. Nass'in sevkedildigi mandya deléleti, zahirin sevkedilmedigi
manaya deléletinden kuvvetlidir. Meseld; "Allah alim satim heldl ve faizi haram kildi" (el-Bakara, 2/275)
ayetinin uygun iki manas1 vardir. Mali malla miibaaelenin miibah, ribdnin ise haram olusu. Nass'in ifadelerinde
yer alan bu mén4, nass'in lafizlarinin disinda kalan baska bir manayi akla getirir. Bu da, alig-verisle riba arasinda
bir farkin oldugunu veya bu iki mudmelenin gercekte farkli bulundugunu vurgulamaktir.

Ayet, helallik ve haramlik konusunda zahir, bu ikisi arasindaki fark konusunda ise nass'tir. Ayette her ikisi de
kastedilmistir. Bu duruma gore ayet, ilk iki méanaya ibaresiyle; alim-satimla riba muamelesinin farkli oldugu
prensibine ise akil yoluyla delalet etmektedir.®”

MUHKEM

Saglam, anlami acik, yorum gotiirmez, siiphe kabul etmez anlaminda "if'dl" vezninde, arapca ism-i meful bir
kelime; dyet ve hadislerde bulunan ve sevk edildigi maksada delalet eden lafiz manasina gelen bir fikih usulu
terimi. Mandsi, tevil ve tahsis kabul etmeyecek derecede aciktir. Usul ilminde anlami agik olan lafizlar dorttiir:
Zahir, nass, miifesser ve muhkem. Bu siralamada muhkem, manas1 en acik olan lafizdir. Bunun ziddi olan
miitesabih ise; manasi kapali, yorum isteyen kelimelerdir. Manas1 kapali olan lafizlar dort olup; hatl, miiski,
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miicmel ve miitesabih olmak iizere az kapahidan ¢ok kapaliya dogru siralanmuslardir.’’' Miitesabih; manas

kapali olan, anlasilmasi i¢in akilca bir yol bulunmayan, Kitap ve Siinnet'te tefsirine rastlanilmayan ve anlami
Allah'a havale edilen nas (ayet-hadis metni)dir.

Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulur:

"Sana Kitab't indiren O'dur. O'nun bir boliim dyetleri muhkem (anlami apagik) dir ki bunlar Kitab'in anasidir.
Digerleri miitesabihtirler. Iste kalblerinde egrilik bulunanlar, suf fitne aramak ve te'viline yeltenmek icin O'nun
miitesabih olamina tabi olurlar. Halbuki onun te'vilini Allah'tan baskasi bilmez, ilimde ilerlemis olanlar da soyle
derler: "Biz Ona inandik. Hepsi Rabbimizin katindandir" (Alu Imran, 3/7-8).

Bu ayette sozii edilen te'vil, bir dyet veya hadisi ac¢ik (zahir) anlamindan ¢ikarip, muhtemel bulundugu bagka bir
anlama yiiklemektir. Boylece Kur'an-1 Kerim ayetleri muhkem ve miitesabih olmak lizere ikiye ayrilmistir.
Miitesabihler te'vil ve tahsisi kabul ederken; muhkem lafizlar bunlar1 kabul etmeyecek derecede acik anlamlidir.
Hatta bazan ayet veya hadis metninde, neshi (ser'? bir hiikmiin, daha sonra gelen bir hiikiim tarafindan
yiirtirlikten kaldirilmasi) kabul etmeyecegine deldlet eden bir ifade bulunur. Mesela; "Cihdd kiyamete kadar
devam edecektir™” hadisi ile zina iftirasi (kazf) cezasina ugrayanlarla ilgili olarak inen: "Onlarin sahitliklerini
ebedi olarak kabul etmeyin; onlar fasiklarin td@ kendileridir" (en-Nur, 24/4) ayeti buna ornek verilebilir.
Bunlardaki "kiyamete kadar" veya "ebedi olarak" ifadeleri, bu hiikiimlerin sonsuza kadar bu sekilde devam
edecegi anlamma gelir. Bu da nass'n muhkem oldugunu gosterir. Ayetin devaminda; "Ancak bu iftira
giinalindan sonra tevbe edip, kendini diizelterek ildhi yola donenler miistesnadir” (en-Nur, 24/5) buyurulur.
Hanefiler bu son nass'in (ayet) istisnay1r da kabul etmedigini, kazf cezasina ugrayan kimsenin, tevbe etse,
durumunu diizeltse bile sahitliginin kabul edilmeyecegini soylerler. Ciinkii onlara gore, sahitligin kabul
edilmeyisi dini bir cezadir. Imam SAifii ise, bu istisnay1 dyetin biitiinii icinde degerlendirir ve tevbe edenlerin
sahitliginin kabul edilebilecegini belirtir. Hanefiler, istisnay1 bir 6nceki ciimlede yer alan "onlar fasiklarin ta
kendileridir" kismu ile baglantili kabul eder ve iftiracinin tevbe edince yalmiz fasiklik ithamindan
kurtulabilecegini belirtirler. Bu ilahi hiikiimler, insanin hak, seref, iffet ve haysiyetini korumayi
amaclamaktadir.®”

Muhkem'in neshi kabul etmeyisi nass'in kendisinden ise, ona "muhkem li zatihi" denir. Yukaridaki 6rnekler bu
niteliktedir. Nesheden bagka bir nass bulunmamasi yiiziinden ise, buna da "muhkem li gayrih1" denir.

Muhkem lafiz, kendinden daha az agik olan zahir, nass veya miifesser bir lafizla catisirsa, muhkem tercih edilir.
Su ayetler arasinda bir catisma goriiliir:

"Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlart giizelce nikdhiniz altinda tutun veya onlardan giizellikle
ayrilin. Iginizden, adalet sahibi iki kisiyi yaptiklariniza sahit tutun" (et-Talak: 65/2).

Bu ayetteki iki sahit, "'adaletle" tefsir edilmistir. Yani, sahit lafz1 miifesserdir. Adalet ise, giinah islenmesi
halinde ortadan kalkar. Bu ayet, yukarida zikrettigimiz, iffetli kadina zina iftiras1 atan kimse hakkindaki
"ebediyyen onlarin sahitligini kabul etmeyin" dyeti ile celisir. Sonsuza kadar ifadesi, bu ayeti muhkem kilmakta
ve tevbe etse bile sahitliginin kabul edilmeyecegini ifade etmektedir. Mana muhkem olunca da, Hanefilere gore,
miifessere tercih edilmistir.®”*

Muhkem'e, su prensipler 6rnek verilebilir: Kur'dn'da zamanin degismesi ile degismeyen, temel hiikiimlere delalet
eden ayetler. Allah'a, Meleklere, Kitaplara, Peygamberlere ve ahiret giiniine iman gibi. "Mii'minlerin hepsi,
Allah'a, O'nun meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman etti” (el-Bakara, 2/285). Yine fazilet ve ahlak
esaslarint bildiren ve selim fitratin benimsedigi kurallarla, zuliim, hiyanet, yalan, s6zde durmama, ana babaya
kars1 gelme ve fisk (bozgunculuk) gibi kétii hasletleri yasaklayan hiikiimler de muhkemdir.®”

MUEVVEL

Birkag¢ anlama gelebilen ve anlam ancak galib bir zan ile tespit edilen Kur'an ve Siinnet lafizlarindan biri.

Kur'an ve Siinnet manélarmin agik ve kapali olmalari agisindan lafizlarim iki ana gruba ayirmak miimkiindiir.
Manalar1 agik olan lafizlar, sirastyla "zahir", "nass", "miifesser" ve "muhkem" olmak iizere dort kisma ayrilirlar.
Manas:t kapali olanlar da sirasiyla "hafi", "miigkil", "miicmel" ve "miitesabih" olmak {izere yine dort kisma
ayrilirlar.

Manasi kapali olan lafizlardan ne kastedildigi baska bir aciklayiciya ihtiya¢ gosterir. Bunlardan bir ka¢ anlama
gelebilen ve anlami ancak zann-1 galip ile tesbit edilene "miievvel" denilmistir.”®

Kur'an ya da Siinnet lafizlarinin zahir anlamlarina sarilmak asildir. Aksi takdirde dini emir ve hiikiimler heva
sahiplerinin elinde oyuncak durumuna diiserler. Mevcut bir delilden dolay1 zahir anlamlar1 kabul edilemeyecek
nasslar ancak te'vil edilir ve yakin muhtemel manélardan birine yorumlanirlar.
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Ferl meselelerin cogunda te'vile basvurulabilecegi konusunda alimler ittifak etmiglerdir. Ancak inancgla ilgili
meselelerde ve oOzellikle Allah'in sifatlar1 ile ilgili olarak te'vile gidilip gidilemeyecegi konusunda ii¢ goriis
vardir:

a- Lafizlar zahirleri tizere kabul edip, Allah hakkinda kullanilan bu nasslarin yaratiklar hakkinda kullanilanlarla
aynt anlamda kullanildiklarini soéyleyen goriis. Bu goriise sahip olanlar Migebbihe -Allah't yaratiklara
benzetenler- olarak adlandirilirlar.

b- Lafizlar1 zahirleri ilizere kabul edip yaratiklar hakkinda kullamilanlarla anlam bakimindan bir ayniligin
sozkonusu olmadigini sdyleyen goriis. Selef alimleri ve miictehid imamlar bu goriistedir.

c- Bu lafizlarin zahirleri iizere kabul edilmeyip muhtemel anlamlarindan birine te'vil edilirler goriisii. Miiteahhir
Kelameilar bu yolu benimsemislerdir. Imam el-Ciiveyni, Gazzali ve Fahruddin er-Razi gibi meshur alimler,
baslangi¢ta miiteahhir kelamcilarin yolunu izlemislerse de sonradan bu yolun hatali oldugunu anlamis ve selefin
yoluna dénmiislerdir.®”’

HAFi

Gizli, sakli sey. Kendisinde degil de tatbik sahasinda kapalilik bulunan ve bu kapalilig1 ictihadla giderebilen lafiz
anlaminda bir fikih usulii 1stilahi.

Buna gore hafi, kendisi agik ve anlasilir bir kelimedir. Ancak bu kelimeyi uygulamaya koydugumuzda baska
seyler buna dahil 6lur mu olmaz m1 konusunda kapalilikla karsilasiriz. Bu yoniiyle hafi yine kapali lafizlardan
olan miigkil'den ayrilir. Ciinkii miiskilde kapalilik lafzin kendisindedir. Ancak gerek hafi de ve gerekse
miigkildeki kapalilik, ictihadla a¢iga kavusturulabiliyor. Kapaliligin giderilmesi i¢in baska nasslara ihtiyag
kalmiyor. Hafi ve miigkilin ortak yonii de budur. Bu yoniiyle hafi ve miiskil, yine kapali birer lafiz olan miicmel
ve miitesabihten ayrilir. Ciinkii bu son ikisinde kapalilik ancak nass ile giderilebilir. Boylece hafi i¢in iki 6nemli
nokta ortaya cikiyor: Lafzin tatbik sahasinda kapalilik ve bu kapaliligin giderilmesi icin ictihadin yeterli olmast.
"Erkek hirsiz ve kadin hirsizin, yaptiklarina karsilik Allah'tan bir azab olarak ellerini kesin..." (el-Maide, 5/38)
ayetinde gecen hirsiz (sanik) kelimesinde bir kapalilik yoktur. Kolayca anlasilabilmektedir. Fakat uygulamaya
konuldugunda bazi baska seylerin buna dahil olup olmadig1 konusunda kapalilik ortaya ¢ikar: Hirsizlik hitkmii
yankesici (tarrdr) veya kefen soyucu (nebbas) hakkinda uygulanabilir mi? Kefen soyucu veya yankesiciyi de
"hirsiz" kelimesi kapsamina girer mi? Iste bu konuda ilim adamlari ictihadlarda bulunmus ve nisbeten farkli
sonuclara varmiglardir.

Yankesici ittifakla hirsiz kabul edilmistir. Kefen soyucu ise Imam Ebai Hanife ve Imam Muhammed tarafindan
hirsiz kabul edilmemis ve onlar, kefen soyucuya hirsizlik cezasini veremeyiz demislerdir. Onlar bu neticeye
varirken, kefen soyuculugun, hirsizlik sartlarini tasimadigindan hareket etmislerdir. Fakat basta Imam Ebt Yusuf
olmak tizere diger mezheb imamlar1 kefen soyucuyu hirsiz kabul etmislerdir.

Sozkonusu ornekte goriildiigii gibi "hirsiz" (sarik) kelimesinde bir kapalilik yok ama kapsaminda kapalilik
vardir. Bu kapalilik da ictihadla agikliga kavusturulmustur. Hafi ve miiskil'de kapalilik, nassa ihtiyag
duyurmayacak kadar azdir.”®

MUSKIL

Karnsik olan, giiclesen sey, rengi kirmiziya ¢alan nesne; bizzat lafzindaki bir sebepten veya bagka bir nasla
catigmasindan dolayr anlami kapali olan lafiz anlaminda bir fikih usulii terimi. Miiskil, delaleti acik olmayan
lafizlardandir. Miiskildeki kapalilik dogrudan dogruya lafzin kendisinden kaynaklanir ve onunla kastedilen
mand, ancak onu kusatan karine ve emareler iizerinde incelemede bulunma ve derinlemesine diisiinme yoluyla
anlagilabilir.

Miigkil'e, birden ¢ok anlam ifade eden miisterek lafizlar 6rnek verilebilir. Miisterek lafiz; her biri ayn vaz' ile
olmak {izere birden fazla anlam i¢in vaz' olunmus ve tek anlam i¢in vaz' olunmakla birlikte, mecaz yoluyla baska
anlamda da kullanilan ve bu mecazi anlaminin gercek anlamiymis gibi yaygin hale gelecek olciide ¢ok
kullanilmasi sonucunda, birden ¢ok anlama delalet eder hale gelmis lafizlardir.

Mesela, miisterek bir lafiz olan "ayn" sozciigii; goz, pmar, mahiyet, casus gibi anlamlara gelir. "Ayn"
kelimesinin bu anlamlardan hangisine delalet ettigi, ciimlenin gelisinden veya dig bir karineden (delilden)
anlagilir. Ciimlenin gelisine 6rnek: "Ordunun durumunu anlamak i¢in aynlar1 her tarafa yaydim" ctimlesindeki
"ayn"lar (uy{in) casus anlaminda kullanilmigtir. Biz bunu, climlenin gelisinden anliyoruz.

Miisterek olan lafz1 anlamak icin bas vurulan seyin ciimlenin gelisi degil de dis bir delil olmasina 6rnek:
"Bosanan kadinlar, kendi kendilerine iic kurii' beklerler. Eger bu bosanan kadinlar Allah'a ve dhirete
inantyorlarsa, rahimlerinde Allahin yarattigini gizlemeleri heldl olmaz” (el-Bakara, 2/288) ayetinde gecen kur('
kelimesinde ihtilaf edilmistir. Hanefilere gore kurl' kelimesi hayiz (ay hali)dir. Safii'lere gore ise, kurll' iki ay

77 Muhammed es-Sevkéni, irsadu'l-Fuhdl, Misir 1937, s. 176-177; M. Sait Simsek, Samil islam Ansiklopedisi:
7 Orhan Ceker, Samil Islam Ansiklopedisi:



hali arasindaki temizlik siiresidir. Her iki tarafin da ileri siirdiikleri dis delilleri vardir ve kurd'u bu delillere gore
manalandirirlar. Miiskile bir 6rnek:

"Sizden 6liip, hamimlarint birakacak olanlar, evlerinden cikmaksizin senesine kadar hanumlart icin nafaka
vasiyet etsinler" (el-Bakara, 2/240) ayetidir. Bu ayet-i kerime, "Sizden dlenlerin birakmis oldugu esler, kendi
kendilerine dort ay on giin beklerler" (el-Bakara, 2/234) ayetiyle catisir gibi goziikmektedir. Ciinkii kelamin
zahirine bakilirsa, iki tiirlii iddet bildirilmistir: Biri dort ay on giin; digeri ise tam bir yildir. Ancak iyi
diistintildiigi zaman goriilityor ki, "Evlerinden c¢ikarilmaksizin senesine kadar karilart icin nafaka vasiyet
etsinler” (el-Bakara, 2/240) ayeti Olenin karisi i¢in bir hak tesbit etmis, onun, kocasmmin evinde bir yil
oturabilecegini gostermistir. Bunun delili, "Cikarlarsa onlar icin bir giinah yoktur" (el-Bakara, 2/240) ayetidir.
"Sizden olenlerin birakmug oldugu kadinlar dort ay on giin beklerler” (el-Bakara, 2/234) ayeti ise, iddeti bildirir.
Yani bu dyetlerden birisi kadinin hakkini, 6tekisi de gorevini belirlemektedir.

Fikhi hiikiim ifade eden nasslardaki miiskillik, kendisinden kastedilen hiikiim bilinemeyecek derecede kapali
olmak degil; ancak lafiz veya iislip tizerinde iyice diisiiniilmedikce mananin anlasilmama ihtimali bulunmasidir.
Onun icin miigkildeki kapalilik nisbi demektir. Mutlaka Siinnet tarafindan tefsire ihtiya¢c duyacak derecede bir
kapalilik s6z konusu degildir. Bu yiizden miiskildeki miigkillik (isk&l) miictehidlerin nasslar ve bunlarin genel
maksatlarini birlestirmek icin yaptiklari ictihadlarla ortadan kalkar.

Miigkilin hiikmii sudur: Lafzin muhtemel bulundugu anlamlar ele alinip, lafz1 ¢cevreleyen karineler vasitasiyla bu
anlamlardan hangisinin kastedilmis oldugunu tespit i¢in ictihad yapilir. Bu konuda ictihad yapabilecek bir ilme
sahip olmayan kimseler veya toplum, miictehidin yaptig1 ictihad ve tercihe uyarak amel eder. Nitekim, bosanan
kadinin iddetinin belirlenmesinde, kuru lafzina Hanefiler "ay hali", Safiiler ise "iki ay hali arasindaki temizlik
siiresi" anlam vererek bununla amel etmislerdir.®”

MUCMEL

Mibhem ve kapali olan, kendisinden ne kasdedildigi anlasilamayacak derecede muglak olan, tefsir ve
aragtirmay1 gerektiren lafiz. Bu itibarla miicmel, manasi gizli olan bir lafizdir ki, kasdedilen mana ancak sari
yahut miitekellim (s6zii soyleyen)den gelen bir aciklama ile anlagilabilir. Clinkii miitekkelimin kasdettigi manaya
delélet eden hi¢ bir karine (isaret) yoktur. Miicmeldeki gizlilik lafzi olup, Arizi degildir. Yani miicmel lafiz,
sigas1 ile kasdedilen mandya delalet etmez. Onu agiklayan herhangi bir karine mevcut degildir. Onun i¢in
kendisinden kasdedilen mandy1 anlayabilmek i¢in dogrudan dogruya sari'e miiracaat etmek gerekir.

Miicmeldeki icmalin (Kapahhgin) Sebepleri:

a- Istenilen manay1 belirleyen karinelerin bulunmayisindan dolay: lafiin miisterek olmasi. el-Bakara sfiresinin
228. ayetinde gecen "Kuru" lafz1 gibi. Ciinkii bu lafiz hem hayz, hem de temizlik anlamina gelir. Ayrica Tekvir
stiresi 17. ayetteki “As as” kelimesi de miicmeldir. Zira hem giden hem gelen anlamina gelir.

b- Lafzin garib olusu. el-Bakara siiresinin 232. dyeti ile el-Mearic sfiresi 70/19. ayeti buna ornektir. (Hel{)
miicmel bir lafizdir. Zira bunda garabet vardir. Miicmel olan bu lafz1 bir ka¢ ayet sonrasinda agiklanmustir.

c- Lafzin lugavi manadan istilahi manaya nakledilmis olmasi (Abdu'l-Kerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli'l-Fikh.,
Bagdat 1393/1973, s. 298).

Kur'an-1 Kerim'in teklifi hiikiimlerle ilgili ibarelerinin ¢ogu miicmeldir. Bunlar1 Siinnet agiklamistir. Mesela,
Kur'an'da namaz miicmel olarak zikredilmis, onu Siinnet agiklamistir; hem fiili ve hem de kavli olarak... Hz.
Peygamber (s.a.s), "Namazi ben nasil kiliyorsam siz de éylece kilmiz" buyurmustur.®® Hac da boyledir.
Rastlullah (s.a.s), "Hac ile ilgili ibadetlerinizi benden alimz™" diyerek onu agiklamistir: Zekét ve alim satim da
miicmel olarak zikredilmis, sonra Siinnet onlar1 tam anlamiyla agiklamistir. Suglarla ilgili bir kisim hiikiimler de
miicmel olarak zikredilmistir. Meseld; Kur'an-1 Kerim, diyet gerektigini bildirmis, Siinnet onun miktar ve
sekillerini izah etmistir. Yine Kur'an yaralar icin kisas gerektigini haber verir, Siinnet bu yaralarin hiikiimlerini,
ne zaman tam kisas ve ne zaman nékis kisas yani diyet icab ettigini aciklar. Boylece Kur'an-1 Kerim'in miicmel
olan her ifadesini Siinnet aciklamis, onun kapali bir tarafin1 birakmamustir.

Miicmelin Hiikmii:

Kasdedilen mandnin belirlenmesinde tavakkuf etmek, herhangi bir agiklamaya girismemek. Onun i¢in $ari'den,
miicmelin icmalini kapaliligim1 ortadan kaldiran, manasini tam olarak aciklayan bir aciklama olmadik¢a; miicmel

7 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili'l-Fikh, s. 269-297; M. EbQ Zehra, Usilii'l-Fikh, Daru'l-Fikri'l-Arabi tab', y.y.,1958, s.128-131;
Zekiytiddin Saban, Usiilii'l-Fikh, Cv. [brahim Kafi Donmez Ankara 1990, s. 327-329; Abdiilbaki Turan, Samil Islam Ansiklopedisi:
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ile amel etmek caiz olmaz. $ari tarafindan yapilan aciklama yeterli ve kesin oldugu zaman miicmel "Miifesser"
hiikmiinii alir. Hz. Peygamber (s.a.s)'in; namaz, zekat ve benzerlerini beyan etmesi buna 6rnek teskil eder.®*
Davud ez-Zahiri, miicmel ayetlerin Kur'an-1 Kerim'de varhgim kabul etmez.®®

MUTESABIH

Birbirine benzeyen birey ve ciizleri bulunan seyler, kendisinde karisiklik ve iltibas bulunan sey; Kur'an-1
Kerim'de manas1 kapali, bir ¢cok anlama gelebilen, tefsirinde giicliikk cekilen ayet veya kelimeler. Bunlara
miitesabihat denir. Bunlarin hangi mandya geldikleri yalmiz kendilerinden anlagilmaz. Bagka harici bir delile
ihtiya¢ gosterirler. "Miitesabih"in karsiti "muhkem"dir. Allah'in sifatlari, kiyametin durumu, Cennet nimetleri,
Cehennem azabi vs. hakkindaki lafizlar miitesabihtir.

Bir ayette; "Allah, soziin en giizelini miitesabih ikiserli, bir kitap halinde indirdi" (ez-Ziimer, 39/23) buyurularak
Kur'an'm  tamaminin  miitesabih oldugu belirtilmektedir. Burada miitesabih, benzesme anlaminda
kullanilmustir.®®* Kur'an'in bastan sona lafizlari, anlatim iisldbu ve manalari biribirine benzetmekte ve birbiriyle
uyum igerisindedir. Kur'an'in bir ayeti, bagka bir ayetiyle ¢elismez.

Baska bir ayette ise, Kur'an-1 Kerim ayetleri muhkem ve miitesabih olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir:

"Kitabt sana O indirdi. Onun bazi dyetleri muhkemdir; bunlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir.
Kalblerinde bir egrilik bulunanlar sadece onun miitesdbih olanlarimin ardina diiserler; fitne aramak, te'vilini
aramak icin. Halbuki onun te'vilini ancak Allah bilir. Ilimde rdsih (derinlik sahibi) olanlar da derler ki: Inandik,
hepsi Rabbimizden, ne var ki akli selim sahiplerinden baskast diisiiniip anlamaz" (Alu Imran, 3/7).

Bu ayette miitesdbih, muhkem'in karsit1 olarak kullanmilmistir. Muhkem, manési apagik anlasilan ayetlerdir.
Ayrica "kitabin anast” -ummu'l kitab- olarak vasiflandirilmalar1 Arap dili acisindan digerlerinin anlagilmasinda
bagvurulacak kaynak anlamuna gelir ve digerlerinden sayica daha ¢ok olduklarini gosterir.®®

Miitesabihler ise, birden fazla anlama gelebilen veya manasinda kapalilik bulunan ayetlerdir.

Miitesabihlik ya lafiz yoniinden, ya mana yoniinden ya da her ikisi yoniinden olur.

Lafizda miitesabihlik ya kelimede, ya da ciimlede olur. Kelimenin garip bir kelime olmasi veya birden fazla
anlama gelmesi onu miitesdbih kilar. Ciimlede miitesabihlik ise, ciimlenin kurulusunda takdim-tehir gibi
climlenin iislibundan kaynaklanan durumdur.

Mana yoniinden miitesabihlik; Allah'in sifatlari, kiyamet ile ilgili hususlar gibi insan aklinin kiinhiine varmaktan
aciz oldugu hususlardir.

Hem mana, hem de lafiz yoniinden miitesabihler ise; d&mm-has, ndsih-mensih ve miibhematu'l-Kur'an't
ilgilendiren hususlardir.®*

Genis anlamiyla miitesabihlerin kapsamina yukarida anlattigimiz hususlarin hepsi girmesine ragmen, zel ve
yaygin anlamiyla miitesabih, Allah'in sifatlarin1 konu alan ayetlerdir.

Kur'an-1 Kerim Allah hakkinda istiva, vech (yiiz), yed (el), ayn (goz) gibi sifatlardan bahsetmektedir. Allah
hakkinda kullanilan bu sifatlar zahirleri tizere mi kabul edilecekler; yoksa te'vil mi edilecekler? Alimler arasinda
bu hususlar tartisma konusu oldugundan, miitesabih derken ilk akla gelen hususlar bunlar olmaktadir.

Selef alimleri bu sifatlar1 zahirleri {izere kabul eder, te'vil etmezlerdi. Onlara gore bu sifatlari te'vil etmek, mesela
"istiva'ya "istild" demek "vech"e Allah'm zati; "yed"e Allah'in kudreti gibi anlamlar vermek, bu sifatlar1 tatil
(islevsiz kilma) ve onlar1 yok saymaktir.

Selef alimleri bunu soylerken, Allah'in elinin bizim elimize benzedigini ya da Allah'n cisim oldugunu
kasdetmezler. Nasil Allah'n zat ve sifatlarin1 bilmiyorsak, sifatlarinin da keyfiyetini bilemeyiz, derler. imam
Malik'in, "istivA"nin ne oldugunu soran birine; "IstivAnin keyfiyeti akil ile bilinemez. Istivi'nin dildeki anlami ise
mechul degildir. Ayrica buna iman etmek vacib, hakkinda soru sormak ise bid'attir" seklindeki cevabi
meshurdur.®®’

Bu sifatlart ilk te'vil eden firka, Mu'tezile olmustur. Daha sonra Miiteahhirlin diye bilinen Ehl-i Siinnet
kelamcilari, Mutezileye uyarak bu sifatlar: te'vil etmis ve "onlar1 zahirleri tizere kabul edersek, bu bizi tesbih ve
tecsime gotiiriir" demislerdir.%®®

~

AMM

Delalet ettigi biitiin ferdleri sinirsiz olarak icine alan ve bir¢ok seyi ifade eden lafiz. Lafiz, bir cimle icerisinde
bircok sey akla getiriyor ve onlarin hepsini ifade ediyorsa o kelime &mm'dur.

2 Muhammed Ebu Zehra, islam Hukuku Metodolojisi, Terc. Abdulkadir Sener, Ankara 1979, s. 115.
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Amm’da Aranan Sartlar:

Bu tarif ¢ercevesinde Amm'da ti¢ ayr sart aranir:

1- Amm'm icine aldig1 ferdler (maddi veya manevi olsun) ikiden fazla sayi olmalidir. Bir'e veya ikiye delalet
eden bir s6z amm degil has'tir.

2- Lafiz sinirsiz ve sayisiz olacak. Yani l1afzin biitiin ferdlerine degil sadece bir kismina, yahut bazisina delélet
ederse yine amm degildir.

3- Biitiin fertleri i¢ine alacak. Bazi ferdler 1afzin kapsaminin diginda kalirsa boyle bir ifade amm olmaz.

Amm, "mutlak" ile karigtirilmamalidir. Zira ikisi arasinda fark vardir. Mutlak, tek seyin mahiyetini ifade eder,
aym tiirden baska seyleri ifade etmez. Amm ise mahiyetin Gtesinde sayiya deldlet eder. Dolayisiyla 1afiz say1y1
ifade ediyorsa o 1afiz amm; mahiyeti ifade ediyorsa mutlaktir. Yani mutlak, tek seyin icerisindeki biitiin ciizleri
ifade eden lafizdir. "Insan akillidir", "insan yenmez" ciimlelerindeki birinci insan kelimesi amm'dir. Ciinkii ne
kadar insan varsa onlarm hepsinin akilli oldugunu ifade etmekte dolayisiyla manaya "say1" girmektedir. Ama
ikinci ctimledeki insan kelimesi sayiy1 ifade etmez. Sadece insanin viicudunda ne kadar ciiz' varsa onlarin
hepsinin yenmeyecegini, dolayisiyla mahiyeti ifade etmektedir. Onun i¢in de ikinci insan kelimesi mutlak
lafizdur.

Amm'in Hiikmii:

Amm'in hiikmii, 1afzinim i¢ine giren, anlamna uygun gelen biitiin ferdleri kesin olarak kapsamasidir. Hanefilere
gore bazi sartlarla Aamm'in, ifade ettigi manaya delaleti kat'idir. Ondan zanni bir mana ¢ikmaz. Diger mezhepler
ise amm lafzin, manaya delaletinin zanni oldugunu ileri stirmiislerdir. Clinkii &mm 1afzin tahsise ihtimali vardir.
ihtimalli bir 14fzin manaya delaleti zanni olur.*®

Amm lafizlarin bazilari, umimi ifadesinin sinirlandirilmasina miisaittir. Amm'in boyle smurlandirilmasina
"tahsis"; tahsis edilmis 1afza da "hass" denir. Neticede tahsis eden 1afiz "muhassis”, tahsis edilen Aamm lafiz da
"muhassas" adin1 alir.

Diger bazi amm lafizlar da tahsise miisait degildir. Mesela "Allah herseyi bilir", "Anneleriniz size haram kilind1"
lafizlar1 boyledir. Ama "...iki kiz kardesi (bir nikdhta) cem etmek... size haram kilindi" (en-Nisa, 4/23) ayetinin
umum 14fz1, "Resulullah (s.a.s.) kadmnm, halasi veya teyzesi iizerine nikahlanmasim yasakladi"®° hadisince
tahsis olunmustur. Burada ayet, muhassas; hadis ise muhassistir.®!

HASS

Tek bir mandyi ifade etmek ilizere konmus ve bir tek ferde deldlet eden lafiz. Bir fikih usdlil terimi. Kelimenin
kapsaminda ¢okluk bulunmakla birlikte bu cokluk smnirli ise, 14fiz yine hass sayilir. iki, ii¢, dort, yiiz gibi.

Hass'in konuldugu manaya kesin bir sekilde delélet ettigi ve aksine delil bulunmadik¢a konuldugu manadan
bagka bir anlama g¢ekilemeyecegi konusunda Isldim hukuk ustlii bilginleri goriis birligi icindedir. Mesela;
"Onlaza seksen degnek vurun" (en-Nir, 24/4) ayetindeki "seksen (semanin)" 1afz1, "Zina eden kadin ve zina eden
erkegin herbirine yiiz degnek vurun" (en-Nir, 2412) ayetindeki "yliz (mie)" 1afz1 ile miras ayetlerindeki "siiliisdn
(tcte iki)", "nisif (yarim) ", "dortte bir (rubu)" gibi lafular hass lafizlardir. Bunlarin bagka bir anlama cekilmeleri
s0z konusu degildir.

Ayet veya hadislerden hiikiim cikarirken 14fzin hiss veya 4mm olusu sonucu etkiler. Meseld; "Bosanmug
kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) ii¢c kuru' siiresi iddet beklerler” (el-Bakara, 2/228) ayetindeki "kuru" 1afz1
Hanefi ve Hanbelilere gore "hayiz hali" $afii Malikilere gore ise "tuhur (temizlik) giinleri" anlamindadir.
Hanefiler konuyu soyle aciklar: ayetteki ii¢ (seldse) 1afzi, "hass" bir lafiz olup, iddetin eksik veya fazla
olmaksizin tam {i¢ kur' oldugunu ifade etmektedir. Bu durum ise, ayetteki "kuru"'un hayiz olarak anlagilmasi ile
gerceklesebilir, tuhur anlami verilmesi halinde ise, hass'in yani il¢ (selase) lafzinin anlami bozulmus olurdu.
Ciinkii, kadinin icinde bosandig1 tuhur (temizlik giinleri) bir tuhur sayilsa, say1 da; iki tam, bir yarim seklinde
eksiklik; bu ilk tuhrun dikkate ahnmasi halinde ise; ii¢ tam tuhur, bir de yarim tuhur seklinde fazlalik ortaya
cikar.

Hass'in Cesitleri:

Bulundugu durum veya siyga bakimindan hass'in bir¢ok cesitleri vardir. Mutlak, mukayyed, emir ve nehiy
bunlar arasinda sayilabilir.
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1) Mutlak ve Mukayyed:

Belirli olmayan bir ferdi veya fertleri gosteren ve kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil
bulunmayan lafza "mutlak”,. herhangi sifatla kayitlanmis olan lafza da

"mukayyed" denir. Mesela; adam veya adamlar, kitap veya kitaplar "mutlak lafiz" sayilirken, imanli adam veya
adamlar, kiymetli kitap veya kiymetli kitaplar "mukayyed lafiz" ¢esidine girer.*

Ayet veya hadiste mutlak olarak gelen ve kayitlandirildigia dair bir delil bulunmadik¢a mutlak haliyle amel
edilir. Ornekler: "Kim hasta olur veya yolculuk halinde bulunursa, tutamadigi giinler sayisinca orucu, baska
giinlerde kaza etsin" (el-Bakara, 2/185). Bu ayetteki "giinler (eyyam)" kelimesinden sonra "pespese" kaydi
gelmedigi ve kaza orucunun pespese tutulmasini bildiren bagka bir delil de mevcut olmadigi icin, kelimenin
mutlak anlami ile amel edilecektir. Buna gore, Ramazan ayinda hastalik veya yolculuk nedeniyle orug¢ tutamayan
kimse, bu oru¢lart Ramazandan bagka giinlere pespese veya ayr1 ayri tutabilecektir.

"...Ve kardarimizin analart (ile evlenmek size haram kilindr)" (en-Nisa, 4/23) ayetindeki "karilariniz (nisaikum)"
kelimesi mutlaktir. "Zifafa girilmis olmak" kaydini tagimadigi ve bu konuda bagka kayitlayict bir delil de
bulunmadig: icin; bir kadinla zifafa girmeksizin miicerred nikdhlanmis olmak, bu kadinin annesi ile damadi
arasinda ebedi evlenme engeli dogmast i¢in yeterlidir.

Bir nass'ta mukayyed olarak bulunan lafizla, bu kaydin kaldirildigina dair bir delil bulunmadikca, kayith haliyle
amel edilir. Ornek:

"...Ve kendileriyle cinsel temasta. bulundugunuz kanlarinmizdan olup da, evlerinizde bulunan iivey kizlariniz (ile
evlenmek size haram kilindi)" (en-Nisd, 4/23) ayetinde; "karilarimizdan" kelimesi "zifafa girmis olma" kaydim
tastmaktadir. Bunun sonucuna gore ise, bir kimse, evlendigi karis1 ile cinsel temasta bulunmadan dnce bosanir
veya bu karisi 6liirse ivey kizlariyla evlenebilecektir.

Diger yandan yukaridaki ayette: "iivey kizlarimiz" lafzi "evlerinizde bulunan" kaydimi tagimaktadir. Bu, tlivey
babanin evinde ve gozetiminde bulunan demektir. Fakat bu kayit ayetin devaminda kaldirilmaktadir. "Eger
onlarla (iivey kizlanimizin analar ile) zifafa girmemisseniz (evlenmenizde) bir sakinca yoktur” (en-Nisa, 4/23).
Burada anne ile cinsel temasta bulunulmamuisgsa iivey kizi ile evlenmenin helal oldugu bildirilmektedir.

2) Emir:

Fiili ileride yerine getirilmesi istegine delélet eden sozlerdir. Bu talep su sekillerde olabilir. Emir siygasi ile:
"Namazi kilin, zekdt: verin” (el-Bakara, 2/43) ayetinde oldugu gibi. Bagina emir 1dm" gelmis muzari stygasi ile:
"I¢inizden kim Ramazan ayina yetisirse, farz olan onicu tutsun” (el Bakara, 2/185) Ayetinde oldugu gibi. Talep
anlaminda kullanilan haber ciimlesi ile: "Anneler cocuklarini emzirirler” (el-Bakara, 2/233) ayetinde amag
emzirmeyi haber vermek degil, bir gérevi hatirlatmaktir.

Her emir si1ygasi farz anlaminda istek bildirmez. Emir bazan viicliba, bazan miibahliga, bazan nedbe, irsada veya
te'dibe delalet eder.®

3) Nehiy:

Fiilden el cekme ve fiili terketme talebine delalet eden sozdiir. Bu yasaklama asagidaki sekillerde olabilir.

Nehiy s1ygasi ile:

"Allah'in haram kildigi cana haksiz yere kiymayin" (el-Isra, 17/33).

Yasak anlami tagiyan emir s1ygasi ile:

"...Ve alig-verisi birakin" (el-Cum'a, 62/9).

Nehiy mastarindan tiiretilmis fiil ile:

"...Cirkin igleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklar" (en-Nahl,16/90).

Haram kilma (tahrim) kokiinden tiiretilmis fiil ile:

"Size, analariniz, kizlariniz... (ile evlenmek) haram kilindi" (en-Nisa, 4/23)

Helalligin kaldirilmasi ile:

" ... Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir sey almaniz heldl degildir" (el-Bakara, 2/229) ayetlerinde oldugu
gibi.

Islam hukukcularmin cogunluguna,gore, ayet ve sahih hadislerdeki nehiy, prensip olarak haramlik bildirir.
Bunun disginda bir anlam tasidigina dair bir delil veya karine bulunursa hiikiim degisir. Ciinkii nehiy, bazi
durumlarda isin ¢irkinligini géstermek, irsad veya te'dib amacina ulagmak i¢in yapilmis olabilir. Hatta bazan dua
anlami da tasiyabilir.®*
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MUTLAK

Cozmek, salmak, bosamak, mutlak olarak sdylemek, bir seye nisan ve isim koymak anlamlarma gelen "itlak"
masdarindan ism-i mef'ul cinsinde yayilmis olan bir medlile(anlama) delélet eden lafiz, Mutlak; lafzi herhangi
bir kayit olmaksizin, belirsiz bir veya bir kac¢ ferde delalet eden lafizdir. Buna gére mutlak, yalniz mahiyete
delélet eder. Mesela; "Bir kole azad etmek" ayetinde gecen "kole" lafzi mutlaktir. Mutlakin zidd1 mukayyed'dir.
Mukayyed; say1 goz oniinde bulundurulmaksizin herhangi bir kayda bagh olan lafizdir. Mesela; "Mii'min bir
kole dzad etmek” (en-Nisa, 4/32) ayetindeki kole, Mii'min vasfryla mukayyed'dir.

Mutlakin Mukayyed'e Hamli:

1) Mutlak ve miikayyedin hitkmii ve hilkkmiin sebebi bir ise; mutlak, mukayyede hamlolunur. Mesela; "Murdar
olmiis hayvan eti, kan ve domuz eti size haram kilindi" (el-Maide, 5/3) ayetinde kan mutlak olarak gecer. Buna
karsilik "De ki; bana vahy olunanlar arasinda bir kimsenin yiyeceginden haram kilmmmuig bir sey bulmuyorum;
ancak murdar hayvan eti veya dokiilmiis olan kan veya domuz eti miistesnddir” (el-En'am, 6/145) ayetinde ise,
kan lafz1 "dokiilmiislik" le mukayyed'dir. Bu iki ayette de hiikiim aynidir. Bu hiikiim kanin i¢ilmesidir. Hitkmiin
sebebi de birdir o da kan1 igmekten meydana gelen zarardir. Oyleyse birinci ayetteki mutlak kan, ikinci ayetteki
kan'a hamlolunur.

2) Mutlak ile mukayyedin hiikiim ve sebep bakimindan degisik olmalari: "Erkek hirsizla kadin hirsizin ellerini
kesin" (el-Maide, 5/38) ayetiyle, "Ey iman edenler, namaza kalkacaginiz zaman Yyiizlerinizi ve dirseklere kadar
ellerinizi ve basiniza meshedip her iki topuga kadar ayaklarimizi ytkayin" (el-Maide, 5/6) ayeti buna misaldir.
Soyle ki, "eller" kelimesi birinci ayette mutlaktir, ikinci ayette ise "dirseklere kadar" kaydi ile mukayyed'dir.
Burada hiikiim mubhteliftir. Zira hiikiim ilk Ayette hirsizin ellerinin kesilmesidir. ikinci 4yette ise hiikiim ellerin
vucuben yikanmasidir. Birinci ayette hitkkmiin sebebi hirsizliktir, ikinci ayette ise, namazi kilmak iradesidir. Bu
durumda mutlak, mukayyede haml olunmaz; bilakis mutlakin bulundugu yerde mutlakla; mukayyedin
bulundugu yerde de mukayyedle amel edilir. Zira iki nass''n mevzuunda hi¢ bir baglant1 ve irtibat yoktur.
Hirsizlik ayetinde ittakla amel edilerek hirsizin elinin biitiiniiyle kesilmesi itlakin muktezasi idi. Fakat Samet bu
itlaki mukayyed bir hale getirmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s)'in, hirsizin elini bilekten kestirdigine dair
rivayet vardir. Bu itibarla, Hanefilerce meshur olan bu Siinnet'e gére Kur'an'da mutlak olarak gecen nass'in
Siinnetle mukayyed bir hale getirilmesi sahih olur.

3) Hiikiim degisik, sebep bir olursa: Bu durumda mutlak itlaki tizere kalir. Varid oldugu yerde mutlakla amel
edilir. Misal: "Ey iman edenler, namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin"
(el-Maide, 5/6) ayetiyle "... Ve bu halde su bulamamigsaniz, o vakit temiz bir toprakla teyemmiim edin. Buna
gore ondan yiizlerinize ve ellerinize siiriin"” (el-Maide, 5/6) ayetidir. Birinci nassdaki hiikiim mukayyed olarak
gecen ellerin yikanmasidir. ikinci nassdaki hiikiim ise, mutlak olarak varid olan ellere meshedilmesidir. Bu iki
hilkmiin sebebi ise, birdir ki o da namaz kilmak arzusudur. Bu durumda mutlak, mukayyed iizerine
hamlolunmaz.

4) Mutlak ve mukayyedin hitkmii bir, fakat hiikkmiin sebebi degisik ise: Bu durumda da mutlak, mukayyede
hamledilmez. Mutlaka itlakina gore, mukayyede de takyidine gore amel edilir. Bu goriis Hanefilerindir.
Digerlerine gore burada mutlak mukayyed iizerine hamlolunur. Bunun misali zihar keffaretinde Allah Teala'nin;
"... Birbirleriyle temas etmeden once bir kole dzad etmek gerekir” (el-Miicadele, 58/3) ayetiyle hata olarak vaki
olan katl keffareti hakkindaki "Mii'min bir kole dzad etmek gerekir" (en-Nisa, 4/92) ayetidir. Rakaba yani kole
lafz1 birinci Nass'da mutlak, ikinci Nass'da ise mukayyed (Mii'min olma kaydu ile) olarak geger.*”

MUKAYYED

Herhangi bir vasifla kayitlanmakla beraber, kendi cinsi icinde umumi manaya delalet eden s6z anlaminda bir
fikih terimi. "Mii'min kole", "Irakli adam" sozlerinde oldugu gibi... Bu, bir vasif, hal, gaye veya sart kaydina
bagl olarak, mahiyete delélet eder. Bagka bir tabirle; mukayyed, say1 dikkate alinmaksizin herhangi bir kayda
bagli olan lafizdir. Mesela: "Mii'min bir kole dzad etmek..." (en-Nisa, 4/92) ayetindeki kole, mii'minlik vasfiyla
mukayyeddir. Sartla mukayyede misal: "... Bulamazsa ii¢ giin orug tutsun...” (el-Maide, 5/89) ayetindeki "ii¢ giin
orug tutsun” sozii, kole azad etme, on kisiyi doyurma veya giydirme imkan1 bulamama sart1 ile mukayyeddir.
Gaye ile takyide misal: "..Sonra geceye kadar orucu tamamlaym..." (el-Bakara, 2/187) ayetinde orucun
tamamlanmasi, "geceye kadar" kaydiyla mukayyeddir. Buna gore, aksam olduktan sonra, iftar etmeksizin, ertesi
giinkii oruca devam etmek caiz degildir.®”

Mukayyed soziin hiikkmii: Mutlak olarak zikredilen sozlerde oldugu gibi, mukayyed soziin hiikkmii de
kayitlandirilmig olarak oldugu gibi birakilmaktir. Mukayyed soziin hiikkmii ile amel etmek vaciptir. Herhangi bir
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delil bilmeksizin mukayyed soziin hilkkmiiniin kaldirilmasi sahih degildir. Hanefilere gore meshur Siinnet,
Kitab''n mutlak olarak zikredilen soziiniin hitkmiinii kayitlandirabilir. Fakat Cumhur'a muhalif olarak ahad
Siinnet, Hanefilerce, Kitab'in mutlak ifadesini kay1t1::1nd1ramz:1z.697

Mukayyed ile ilgili Tatbiki Ornekler:

1- Namazn farz olusu; "Namazi kilin..." (el-Bakara, 2/43) ayetindeki "ekim@"(kilin) emri ile sabittir. Bu emir
mutlak olup vakit ile kayitlandirilmamistir. Mutlak olan bu namaz kilma emri ancak, "Siiphesiz namaz,
mii'minlere vakitli olarak farz kilmnugtir” (en-Nisa, 4/103) ayeti ile kayitlandirlmistir. Bu sebeple vakit
tekrarlandikca sorumlu miislimanlar i¢in namazin farziyeti de tekrarlanmaktadir. Yine mutlak olan namaz kilma
emrinin giinde bes vakte inhisar etmesi dyetlerin isaretiyle sabit olup kayitlandirilmigtir. Bir ayette soyle
buyurulmustur: "Oyle ise aksama girdiginiz (aksam ve yatst namazlarim kildiginiz) ve sabaha erdiginiz zaman,
giindiiziin sonunda ikindi vaktinde Ogle namazi vaktinde Allah-1 -ki goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur-
tesbih edin (namaz kilin)" (er-Ram, 30/17-18). Diger bir ayette de: "Namazlara ve orta namaza devam edin..."
(el-Bakara, 2/238) buyurulmustur. Birinci Ayette namazin dort vakti belirlenmistir. Ikinci Ayette ise, orta
namazdan kasdedilen mana ikindi namazidir. Aksam namazinin farz olduguna delil ise: "Giinesin batiya
yonelmesinden gecenin kararmasina kadar namaz kil..." (el-Isra, 17/78) yetidir. Ayrica: "Giindiiziin iki ucunda
ve gecenin giindiize yakin zamanlarinda namaz kil..." (Had, 11/114) ayeti, sabah namazi ile aksam namazina
delil teskil eder.

2- Keza Ramazan orucunun farziyeti: Orug, "Sizden oncekilere farz kilindigi gibi, sakinasiniz diye, size sayul
giinlerde farz kilindi" (el-Bakara, 2/183-184) dyeti ile sabittir. Ayette gecen "kiitibe" (farz kilind) kelimesi, emir
manasinda mazi sigasidir ve mutlaktir. Hangi ayda ve ne kadar orug tutulacagini tayin etmedigi i¢in, mutlaktir.
Orug tutmanin farz olduguna ikinci delil: "Sizden her kim bu ay: idrak ederse, onda orug tutsun...” (el-Bakara,
2/185) ayetidir. Bu ayet, yukarida orucun farz oldugunu bildiren ayetin mutlak olan hiikmiinii "ay" ile
kayitlandirmigtir. Ancak, tutulacak orucun giiniin hangi vaktinde olacagini belirtmemesi bakimindan yine
mutlaktir. Gece mi, giindiiz mii orug tutulacak? Bu husus aciklanmamistir. Bu ayet de, "Tan yerinde, beyaz iplik
siyah iplikten sizce ayirdedilinceye kadar, yiyin icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin..." (el-Bakara,
2/187) ayeti ile kayitlandirilmstir.

Mutlakin Mukayyede Hamli:

Konu ve hiikiim ayn1 olursa, alimlerin ittifakina gére mutlak, mukayyed tizerine hamledilir. Mesela: "Les, kan,
domuz eti... size haram kilindi" (el-Maide, 5/3) ayetinde "kan", mutlak olarak zikredilmistir. Ote yandan: "...De
ki: Bana vahyolunanda, les, akitilmig kan, domuz eti -ki pistir- ve giinah iglenerek Allah'tan baskasi adina
kesilen hayvandan bagkasini yemenin haram olduguna dadir bir emir bulamiyorum..." (el-En'am, 6/145) ayetinde
ise, "akitilmis olan kan" seklinde mukayyed olarak gecmektedir. Her iki ayette de konu "kan" ve hiikiim de,
bunun haram kilinisidir. O halde birinci ayetteki mutlak kan, ikinci dyetteki mukayyed kan'a hamledilir.

Eger mutlak ile mukayyed arasinda hiikiim veya sebep bakimindan bir ayrilik varsa, Ebu Hanife ve arkadaslarina
gore mutlak, mukayyed iizerine hamledilmez. Yine, mutlak ile mukayyed, hiikiim bakimindan ayrildig: halde,
sebep bakimindan birlesirse; bagka miistakil bir delil bulunmadik¢a, mutlak, mukayyed tizerine hamledilmez.
Ancak, sebep degisik, hiikiim ayn1 oldugu zaman mutlakin mukayyed iizerine hamledilip edilmemesinde fakihler
ayr1 goriisler belirtmislerdir. Fakihlerin cogunluguna gore ise, bu durumda mutlak, mukayyed iizerine hamledilir.
Fakat hiikiim ayn1 ve sebep degisik oldugu zaman, Hanefiler, mutlak-1 mukayyed {lizerine hamletmezler, Onlarin
bu konudaki delillerinin esas1 sudur: Ser'l nass'lar kendi baglarina birer huccettir. Bunlari, ayet veya hadis gibi bir
delil bulunmaksizin kayitlandirmak, Sari'in (Allah'in) emri olmadan konuyu daraltmaktir. Ustelik mutlak-1
mukayyed iizerine hamletmek, her ikisinin de niizQil ve tarih bakimindan ayni olmasimi gerektirir; td ki
mukayyed, mutlakin tefsiri mahiyetinde olsun... Cumhur ise, hiikiim ayni ve sebep degisik olursa, mutlak-1
mukayyed tizerine hamleder. Bunlarin delilleri de sunlardir: Kur'an'in vahdeti, i'cdz ve vecizligi, onu indirenin
birligi boyle icabeder. Kur'an'da bir kelime herhangi bir hitkkmii agiklamissa, bu kelimenin gectigi her yerde
hilkmiin ayni olmasi kaginilmazdir. Meseld; Kur'dn'da 4zad edilmesi istenilen "kole"nin, biitiin Kur'an
nasslarinda cins ve vasif bakimindan ayni olmasi gerekir. Eger bu, bir yerde herhangi bir kayidla mukayyed ise,
diger yerlerde de ayni kayda tabi olmalidir ki, cezanin ve Kur'an1 indirenin birligi anlasilsin, hiikiimlerde birlik
ve ahenk kurulmus olsun...*”®

EMIR

Belli bir topluluk iizerinde emrini yiiriiten kisi. Devlet baskaligindan baslayarak gesitli kademelerdeki
yoneticilere verilen tinvan. Bu anlamiyla yerine goére Imam, Halife, Vali, Komutan vb. kelimelerle ayn1 anlam1
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ifade eder. Bununla birlikte 6zel bir gorevi belirtmek tizere Emirii'l-Miiminin [mam, Halife, Emirii'l-Ceys
(Komutan], Emirii'l-Hac [Hac Emiri] gibi terkib halinde kullanilir.

fslam hukukuna gore, hangi kademede olursa olsun, emir olabilmenin temel sarti miisliiman olmaktir. Fakat bu
sart kendi basina yeterli degildir. Emir secilecek kisinin ehil, emin ve adil olmasi da zorunludur. Basina
getirilecegi isin gerektirdigi bilgi ve beceriye, giivenilirlige, beden ve ruh saglifina sahip olmayanlar, hayatini
Islam'in ongordiigii olgii ve kurallar Sinde siirdiirmeyerek zuliim, fisk ve fiicura sapanlar, hiikmettiklerinde
adalet ol¢iilerinin disina sikanlar emirlik ehliyetine sahip olamazlar. Gerekli sartlar1 tasimayan kisilerin emirligi,
Islam'in ve IslAm toplumunun varligma yonelik en biiyiik tehlike anlamina gelir. Bu nedenle Hz. Peygamber ehil
olmayan kisinin emirlige getirilmesini Allah'a, Rasiliine ve miiminlere hiyanet olarak nitelemis®’, ehil
olmayanlarin emir olmasin1 Kiyamet'in alametlerinden birisi olarak saymugtir.”®

Kur'an, Allah'a ve Resulune itaatla birlikte emir sahiplerine (ulii'l-emr) itaat1 da emreder” . Bu nedenle emirlere
itaat, miiminler icin farz olan bir gorevdir. Fakat bu itaat mutlak ve sinirsiz degildir. Emirlere itaat, yonetim,
uygulama ve buyruklarinin Islam'in temel ilke ve kurallarina, islim hukukunun belirledigi olciilere uygunluk
sartina baglidir. Islim hukukunun belirledigi sinirlarin disina ¢ikildigr an emir yasalligini yitirir, Kisilerin itaat
yiikiimliilugu diiser. Secildikten sonra ehliyetini yitiren emirler de gorevlerini siirdiiremezler. Belli bir emirligi
zorla ele geciren kisinin emirligi de hukuki olmadigi i¢in, bireyleri baglayicilik niteligi tagimaz.

Hz. Peygamber'den sonra islim devlet bagkanligina secilen Hz. Ebu Bekr'e Halife-i Resulullah ya da yalnizca
Halife deniliyordu. Hz. Omer'e ise bu iinvanlarin yanisira Emirii'l-Miiminin (Miiminlerin Emiri) de denilmeye
baslandi. Bundan sonra Emirii'l-Mii'minin iinvanm1 Halife iinvaninin es anlamlisi olarak kullanildi. Emirii'l-
Miiminin iinvani, daha sonra Emeviler, Abbasiler ve hilafetin Osmanllara gecisinden itibaren Osmanl
sultanlarinca da kullanildi.

Tarih boyunca, merkezi yoOnetimlerden baZimsiz biitiin devletlerin yoneticileri de bu iinvam kullanmay1
sirdiirdiiler. Merkezi yonetime bagli olmakla birlikte muhtar bir yonetime sahip kiiciik devlet yoneticileri ise
Emirti'l-Miiminin tinvani yerine Emirii'l-Miislimin (Miisliimanlarin Emiri) tinvanini kullandilar.

Emir tinvan1 Hz. Peygamber doneminden baslayarak askeri ve idari alanlarda da kullanildi. Baslangigta asker1
birliklerin komutanlarina Emirii'l-Ceys denildi. Abbasilerde Hicri dordiincii (M.X) asrin ortalarindan itibaren
Halifeden sonraki yetkili kisiye, ayn1 zamanda ordu bagskumandanina Emirii'l-Umera (Emirler Emiri) tinvan
verildi. Donanma komutanlarina da Emirii'l-Ma' (Su, Deniz Emiri) deniliyordu. Eyalet valilerine de Emir iinvani
verilirdi. Osmanlilarin ilk doneminde sultanlar bey iinvanim kullandiklart gibi Emir iinvanini da kullantyorlardi.
Bir siire sehzadelere de emir denildi. Sancak beylerine Emirii'l-Umera denilmesi de Osmanlilar doneminde
geleneklesti.

Hac ibadetinin diizen i¢inde ve kurallarina uygun bi¢cimde yerine getirilmesinden sorumlu kisilere de Emirii'l-
Hac deniyordu. Islam'da Emirii'l-Hac atanan ilk kisi, Mekke'nin fethinden sonraki ilk hacci yoneten Hz. Ebu
Bekr (r.a) oldu. Sonraki donemlerde hep halifelerce atanan Hac emirleri, Abbasilerin siyasi hakimiyetlerini
yitirmesinden hilafetin Osmanlilara gecisine kadar siiren donemde Osmanlilar ve Misir Memluklularinca ayri
ayr1 atand1. Hilafetin Osmanlilara gegisinden sonra Hac emirligi, Siirre Eminligi adiyla siirdiiriildii.”*

701

NEHIY
Nehy’in Mabhiyeti:

‘Nehiy’ sozliikte, yasaklamak, men etmek anlamindadir.

Nehiy’ bir fiilden el ¢ekme ve o fiili terketme istegini dile getiren bir kavramdir.

‘Nehiy’, Islamin haram kildig1, hos gormedigi, cirkin kabul ettigi, yapilmasinda fayda gormedigi seylerin
yapilmasini istemesini anlatmaktadir. Bu bir yasaklama, yapilmamasin istemektir.””

"Neha" fiilinin mastar1; "i1a" edat1 ile ulasma, varma; "an" edat1 ile menetme, yasaklama; fiilden el ¢cekme ve fiili
terketme istegine delalet eden sozciik anlaminda bir fikih usulii terimi.

Bir fiilin yapilmamasin istemek su sekillerden biri ile olur.

1. Nehiy s1ygasi ile su ayetlerde oldugu gibi.

"Birbirinizin mallarint horam yollarla yemeyin. Ancak bu mallarin sizden karsilikli rizaya dayanan bir ticaret
malt olmast durumu miistesnadir” (en-Nisa', 4/29)

“Zinaya yaklasmaymn” (Isra: 17/32)

"Allah'in haram kildigi cana haksiz yere kiymayin” (el-sra; 17/33)

2. Fiilden el cekme istegini bildiren emir siygasi ile;

"Ve alig-verigi birakin" (el-Cum'a, 62/9)

%% Hakim'den Tefsiri'l-Kasimi, V, 1334.
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"Eger gercek miiminler iseniz Allah'tan korkun da faizden heniiz alinmamis olan kalani birakin" (el-Bakara,
2/278)

“Giinahin agiga ¢ikanint da gizli kalanint da birakin” (En’am: 6/120)

3. Nehiy mastarindan tiiretilmis fiil ile buna asagidaki ayetler 6rnek gosterilebilir:

"O Resul, size neyi verdi ise onu alin. Sizi nelerden nehyetmisse ondan da kacinin” (el-Hasr, 59/7)

"Siz iyiligi emreder, kotiiliikten de nehyedersiniz" (Ali Imran, 3/110)

"...Allah cirkin igleri, fenalik ve azginligi da yasaklar" (en-Nahl, 16/90)

4. Haram kilmak anlaminda "tahrim" mastarindan tiiretilmis fiil ile veya heldlligin olumsuz sekli ile su ayetler
Ornektir:

"0, onlara temiz olan seyleri helal, pis ve necis olan seyleri ise haram kilar" (el-A'raf, 7/157)

"Size olii hayvan eti, kan, domuz eti ve Allah'tan baskas: adina kesilen hayvanlarin eti haram kilinmigtir" (el-
Maide, 5/3)

Helalin olumsuzlugu yoluyla yasaklamaya ise su ayetler 6rnek verilebilir:

"Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir sey almaniz heldl degildir" (el-Bakara, 2/229)

"Kadinlara, Allah'in rahimlerinde yarattigi seyi gizlemeleri heldl olmaz" (el-Bakara, 2/228) 704

Nehy’in Kapsami:

Nehiylerde kullanilan kipler (sdzler) her zaman kesin haramlik ifade etmeyebilir. Nehiy sozlerinde bes noktanin
bulunmasi miimkiindiir:

1- Haram ifadesi olabilir: “Mesru bir hakk olmadik¢ca Allah’in haram kildig: bir cana kiymaymn” (En’am: 6/151)
ayetinde ‘adam oldiirmek’ kesin olarak haram kilinmaktadir.

2- Mekruh kilinmis olabilir: “Cuma namazi icin ¢agrildigimizda alig verisi birakin” (Cuma: 62/9) ayetinde,
bizzat alig veris degil, bunun cumaya engel olacak bir sekilde yapilmasi mekruh sayillmistir. Yahut
“Develerinizin ¢oktiigii yerde namaz kilmayin” hadisi gibi.

3- Dua anlamu olabilir: “Ya Rabbi bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizdeki hakktan saptirma.” (Ali
Imran: 3/8) ayetinde oldugu gibi.

4- Umidini kirma, umutsuzluk verme anlamu olabilir: “Bosuna oéziir dilemeyin” (Tahrim: 66/7) Ayetinde
inkarcilarin 6ziiriiniin bos bir sey oldugu anlatiliyor.

5- Irsad ve yol gosterme manasi olabilir: “Size agiklanirsa hosunuza gitmeyecek seyleri sormayin” (Maide:
5/101) ayeti gibi.

‘Nehiy’ kesin haram veya mekruh olup olmadig: tartisilsa bile, onda bir sakindirma vardir, bir fiilin yapilmamasi
istegi sozkonusudur. Bu yapmama istegi (nehiy) siireklidir ve mii’minlere yasaklama hiikmiinii bildirir.
Nehyedilen fiiller mii’minlere zararlhidir ve onlar giinaha gotiiriicii seylerdir.

Islamin, yapilmasini hos gormedigi, haram veya mekruh dedigi seylerin ister 6zleri seriata uymasin; ister
tasidiklar sartlar, farketmez. Nehyedilen biitiin davraniglar ve fiiller mislimanlarin kaginmasi gereken seylerdir.
Islamf kisiligin ve Islami toplumsal yapinin olusturulmasi konusunda cok énemli bir faaliyet olan ‘miinker’den
nehiy’ ayr bir ilkedir. Bilindigi gibi ‘emr-i bi’l ma’ruf (marufu emretmek), nehy-i ani’l Miinker (miinkeri
yasaklama)’ Islamin en énemli emirlerinden ikisidir.

Buradaki miinkeri ‘nehiy’, insan ve toplum hayatindan koétiilik ve giinahlarin uzaklastirlmasina veye
azaltilmasina ¢alismak seklinde anlamak gerekir. '

Cogunluk miictehidlere gore nehiy, nehyedilen fiilin haram kilindiginm1 gosterir ve 6zel karine bulunmadik¢a
"haram kilma" disinda bir anlama ¢ekilemez. Karine varsa nehiy, kerahet anlamim da icerir. Mesela;

"Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agirildiginiz vakit, hemen Allah't anmaya kosun ve alis-verisi birakin”
(el-Cuma, 62/9).

Bu ayetteki yasaklama, cuma namazi sirasinda alig-veris yapmanin mekruh olduguna deldlet etmektedir. Bu
yasagl "haramliktan" c¢ikarip "kerahet" anlamina sokan karine sudur: Burada nehiy bizatihi aligveris hakkinda
degildir. Alig-veris, kisiyi farz eden cuma namazindan alikoyma endisesiyle yasaklanmustir. Yine;

"A¢tklanmasi halinde hosunuza gitmeyecek bir kisim seyler vardir ki, onlar hakkinda soru sormayin" (el-Maide,
5/121).

Bu ayetteki yasaklama zarara ve eziyete yol acan fiilin terkedilmesi konusunda "irsad (yol gosterme" anlamini
tasimaktadir.

Bazi usulciilere gore nehiy, nehyedilen fiilin mekruh oldugunu gosterir. Ozel karine bulunmadik¢a haram
kilindigim gostermez. Bazilarina gore ise haram ve kerahet arasinda miisterektir. Karineye gore bunlardan
birisine hamledilir.

Nehiy derhal ve siirekli olarak hiikiim bildirir. Yasaklanan bir fiilden derhal ve siirekli olarak el cekmek gerekir.
Ciinkii bu fiildeki zarar ve kotiiliikten ancak bu sekilde korunmak miimkiin olur.

" Hamdi Yusufoglu, Samil islam Ansiklopedisi: 5/76-77.
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Nehiy bir muamelenin 6zii ile ilgili olmayip, akdin gereklerinden olan bir sakatlikla ilgili bulunursa, bu nehiy
sadece Ozellik olarak fesadini gerektirir; amelin kendisi mesru olarak kalir. Onlar bu ¢esit fiile "fasit" adini
verirler. Eksiklik amelin gereklerinden olmayip, onu cevreleyen bir durumdan otiirii ise, amel batil da fasit da
olmaz. Amel sahih olarak kalir ve kendisine normal olarak baglanan sonuclar baglanir. Fakat hakkinda
yasaklama bulundugu icin yapilmasi: mekruh olur.

Eger yasaklama amelin mahiyeti ve 6ziindeki bir eksiklik sebebiyle konulmussa, amelin batil olacagi konusunda
gorlis birligi vardir. Meseld; murdar 6lmiis hayvan etinin, ana karnindaki yavrunun ve heniiz ortada olmayan
belirli ekinin satis1 batil olup, bunlara hi¢bir sonug¢ baglanmaz. Ciinkii akdin konusu mevcut degildir.

Ibadetler konusunda fasit ve batil es anlam ifade ederken, Hanefilere gore muamelatta bu iki terim farkli
anlamda kullanilir. Fasit akde bazi sonuglar baglanir. Meseld; sahitsiz akdedilen nikah fasittir. Yeniden sahitlerin
oniinde akit yenilenerek bu eksiklik giderilebilir. Yine vade belirlenmeden yapilacak vadeli satis fasittir. Fakat
sonradan vadeyi belirleyerek bu eksikligi gidermek miimkiindiir.

Nehiy akdin veya ibadetin gereklerini ¢cevreleyen bir dis sebepten dolay1 olmugsa bu akit veya ibadet Hanefilere
gore kerahetle birlikte sahih olur. Mesela; Saban'in son giinii mii, yoksa Ramazan'in ilk giinii mii oldugu siipheli
kalan sek giiniinde orug tutmak yasaklanmistir. Bu giinde tutulan oru¢ mekruh olmakla birlikte sahihtir. Bayram
giinleri orug tutmak yasaklanmistir. Bu, ibadetin 6zii sebebiyle olan bir yasaklama degildir. Yeme, icme ve ikram
giiniine katilimi saglamak i¢in konulan bir yasaktir. Pazara getirilen mali yolda cevirip almak, akit yapilmigsa
batil olmaz. Burada da yasaklama sebebi karaborsaya ve piyasaya kontrollii mal siirerek fiyatlarin yiikselmesine
sebep olma endisesine dayanir. Yine, birisinin diiniir oldugu kizi, o vazge¢cmeden istemek ve nikah akdi yapmak
da mekruh olmakla birlikte sahihtir.

Zahirilere, Ahmed b. Hanbel'e ve iImam Malik'ten bir rivayete gore, bir konuda nehiy varsa, bu ister 6z ile ilgili
olsun ister akdin gerekleri veya bu gereklerin ¢evreledigi durumlarla ilgili bulunsun, akit batil olur. Onlar fasit ve
batili muamelatta da es anlamli olarak kabul ederler.

Bu konuda dayandiklari delil Hz. Peygamber'in su hadisidir:

"Bizim emrimize (dinimizin talimatina) uygun olmayan her is merduttur
Bu hadis sariin emir ve istegine uygun olmayan her tiirlii igin onun nazarinda gegersiz sayildigina acgik bir
delildir. Su halde sariin emrine aykirilik ister amelin niteligi ve ozii, isterse gerekli vasiflardan biri ile ilgili
olsun, bu amel ile hedeflenen hiikiimler o amele baglanamaz.707

Nehyin ikinci bir alani, toplumda goriilen haram ve mekruhlara engel olmak icin yapilan irsad ve miicadele
faaliyetleridir. Buna "miinkerden nehiy" denir. Bu gorev, fertlerle devlet arasinda ortaklaga yonleri bulunan bir
gorevdir. Ciinkii Allah'in emirlerini ikame etmek ve Islim'a aykir1 olan isleri engellemek devlet giiciiniin
varligina dayanir. Allah Teala sdyle buyurmustur:

"Sizden hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten nehyeden bir topluluk bulunsun. Onlar felaha erenlerin ta
kendileridir" (Ali imran, 3/104);

"Siz insanlar icin ¢ikarilmis en hayirl bir iimmetsizin. lyiligi emreder, kotiiliikten menedersiniz ve Allah'a iman
edersiniz" (Ali imran, 3/110).

Yiice Allah, kotiilige engel olmaya calismamalar1 nedeniyle yahudilerin lanete ugradiklarini soyle ifade buyurur:
"Israilogullarindan olup da kiifredenler, Davud'un ve Isd b. Meryem'in diliyle lanetlendiler. Bu, dsi olmalart ve
haddi asmalart sebebiyledir. Onlar isledikleri herhangi bir kotiiliikten birbirini vazgegirmeye calismazlard.
Gergekten yapmakta olduklari o hal ne kotii idi” (el-Maide, 5/78, 79).

Biitiin miiminler iyiligi emir ve kotiiliikkten nehiyle gorevlidir. Kur'an-1 Kerim'de bu genel gorevden soyle sz
edilir:

"Miimin erkekler ve miimin kadwinlar birbirinin dostu ve velisidir. Onlar iyiligi emreder ve kotiiliigii de
nehyederler” (et-Tevbe, 9/71).

Ehl-i kiifriin bu konuda yardimlagma i¢inde olduklar1 soyle bildirilir:

"Kafir olanlar bile birbirinin yardimcilaridir. Eger siz bunu yapmazsaniz yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir fesat
olur" (el Enfal 8/73).

Kotiiliige engel olmanin geregini vurgulayan bircok hadis gelmistir. Bu konuda genel prensip su hadiste ifade
edilir:

"Siz hepiniz ¢obansiniz. Hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz. Devlet baskani bir ¢cobandir, tebaasindan
sorumludur; erkek, ailesi icinde bir cobandir, aile fertlerinden sorumludur; kadin, kocasmin evinde bir cobandir
ve giittiigiinden sorumludur..."””

Iyiligi emir kotiiliikten nehiy gorevini yapmayan toplumun karsilasacag tehlikeyi Allah elcisi soyle haber verir:
"Ruhumu kudret elinde tutan Allah'a yemin olsun ki, ya iyiligi emreder, kotiiliige engel olmaya ¢alisirsiniz, ya da
fazla geciktirmeden size azap indirir. Sonra O'na dua edersiniz, fakat duanizi kabul etmez"””
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Sonug olarak Allah elgisi, her miiminin i¢inde bulundugu imkan ve sartlara gére Allah'in emir ve yasaklarinin
yagsanmasi icin miicadele vermesi gerektigini su hadisi ile belirlemistir: "Sizden kim haram veya mekruhun
(miinker) islendigini goriirse, onu eliyle degistirsin. Eger buna giicii yetmezse, diliyle engellesin. Buna da giicii
yetmezse kalbiyle bugz etsin. Ancak el ve dille miicadeleyi birakip, isi kalbe birakmak imanin zayif tarafidir"’'

KINAYE

Bir sozii tek kullanimda hem gercek, hem de mecaz anlamiyla kullanma sanati. Anlatima kazandirdigi imkanlar
nedeniyle ozellikle siirde ¢ok kullanilir. Kur'an'da da oldukga sik rastlanilan edebi sanatlardandir.

Kinaye birden cok anlami diisiindiirtmek amaciyla kullanilan bir sanat olmakla birlikte soziin agikga
sOylenmesinin uygun olmadigi durumlarda da kendisine basvurulan bir sanattir. Alay, saka ve sitem de
cogunlukla kinaye yoluyla dile getirilir. Bu kullanimda s6ziin gergek anlamindan bir sonug c¢iksa da gecerli olan
mecaz anlamidir. Gergek anlamin tam ziddini dile getirmek amaciyla yapilan kinayeler de vardir. Bu kullanimda
kinaye tariz anlamima gelir. Kinayenin kullanildig1 diger bir sekil de belli bir olayr anip hatirlatma yoludur.
Kinayenin bu ¢esidi de telmihle ¢akisir. Deyimler de ¢ogu kere mecaz anlamiyla kullanildiklar1 i¢in kinayeli
sozlerdir.

Kur'an'da kinayenin cesitli bigimlerde kullanildig1 goriiliir. Sozgelimi "Elbiseni temizle, pislikten kagin” (el-
Miiddessir, 74/4-5) ayetleri maddi pisliklerden armmmayr ve kacinmayi dile getirdigi gibi sirk gibi manevi
pisliklerden arinmayi, kaginmay1 da anlatmaktadir. "Elini boynuna baglanmis yapma, tamamen de acma” (el-
Isra, 17/29) ayeti ise a¢ik anlaminin yamisira cimrilik ve savurganligin yasakhigim da bildirmektedir. "Hasta
yahut yolcu iseniz, yahut biriniz tuvaletten gelmigse, ya da kadinlara dokunmus ve su bulamamissaniz temiz
topraga teyemmiim edin...” (el-Maide, 5/6) ayetinde ise abdest bozma ve cinsel iliskinin dogrudan anlatimi
uygun goriilmediginden "tuvaletten gelme" ve "dokunma" kelimeleriyle dile getirilmistir.”"!

MEFHUM-i MUHALEFET

Methum sozliikte, anlam, kavram; muhalefet ise zit, muhalif, karsi anlamlarina gelir. Methum-i muhalefet; zit
anlam demektir. Bir fikih usulii terimi olarak; ser'f bir s6zde soylenmeyenin sdylenene ve zikrolunana hiikiimde
zit olmasidir. Bagka bir deyimle bir ser'1 soz, kayitta kayitlanmis bir yerde bir hiikiim gosterir ise, Mesela; bir
vasifla vasiflanmig, bir sartla sartlanmis, bir gaye ile gayelenmis veya bir sayr ile simirlanmis ise, kaydin
bulundugu yerde soziin hitkkmii, séziin soylenmis oldugu husustur. Ancak kaydin bulunmadigi yerin hitkmii ise
z1t anlamdir. Kisaca, so1iin agikca ifade ettigi anlamin aksine zit anlam denir.

Ser'l sozde, sdylenmeyenin sdylenene hiikiimde olumlu veya olumsuz olarak uygun olmasina "uygun anlam
(mefhum-i muvafik)" denir. Mesela: "Anne babaya Of deme" (el-Isra, 17/23, 24) ayetinde sdylenene, "onlar1
dovme, onlara sovme" seklindeki sdylenmeyen hiikkiim uygundur.

"De ki: Bana vahyolunanda lesten, akan kandan.... baska bir seyin haram oldugunu gormedim" (el-En'am,
6/145) ayetinde kan sozciigii "akan" kaydiyla kayitlanmigtir. Bunun zit anlami akmayan kandir. Bu ayet,
sOylenen ifadesiyle akan kanin haram oldugunu agik¢a bildirmektedir. Zit anlamiyla da akmayan kanin helal
olduguna delalet etmektedir.

Hanefi usul bilginleri zit anlami, ayet ve hadis sozciiklerinden hiikiim ¢ikarmak icin elverisli gérmezler. Bu
konuda asagidaki delillere dayanilir:

a) Zit anlam alindig1 takdirde, islim'a zit sonuglara gotiiren nasslar vardir. "Haram aylarda kendinize
zulmetmeyin" (et-Tevbe, 9/36) ayetinin 1t anlami alinirsa, zulmiin yalniz bu dort ayda haram oldugu bu dort ayin
disinda onun haram olmadig1 sonucuna ulagilir. Halbuki zuliim her zaman haramdir.

Yine: "Sizden birisi, durgun suya kiiciik abdestini yapmasin ve o suda ciiniipliikten Otiirii gusiil yapmasin
hadisi, s0ylenen ifadesiyle, durgun bir suya kiiciik abdest yapmanin ve bdyle bir su ile ciiniipliikten 6tiirii gusiil
etmenin yasak oldugunu bildiriyor. Zit anlamiyla da ciintipligiin disinda bu su ile gusiil edilebilecegini ifade
ediyor. Halbuki i¢ine idrar yapilmis durgun bir suda hem ciintiplilkten otiirii, hem de bagka bir sebeple gusiil
edilmesi yasaklanmustir.

b) Vasiflar cogu zaman, hitkkmii kayda baglamak icin degil, tesvik veya sakindirmak i¢in zikredilmistir. Mesela:
"Kendileriyle cinsel temasta bulundugunuz karilarimizdan olup, himayelerinizde bulunan iivey kizlarimizla
evlenmeniz size haram kilindi. Eger analariyla zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde sizin icin bir sakinca
yoktur"” (en-Nisa, 4/23) ayetlerinde gecen "livey kizlar" i¢in vasif zikredilmistir. Bu kizlarin, babaliklarinin
himayesinde bulunmasi ve babaliklarin, tivey kizin anasiyla nik@hlanip cinsel temasta bulunmasi. Burada zit
anlam esas alinirsa, cinsel temas olmamaissa, babaliin iivey kiziyla evlenmesi caiz olur, sonucuna ulasilir. Ancak
Kur'an-1 Kerim bizi zit anlamla yetinmeye birakmamis ve bu hitkkmii ayetin devaminda zaten aciklamistir: "Eger
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analariyla cinsi temasta bulunmamissaniz, onlarla evlenmenizde bir sakinca yoktur” (en-Nisi, 4/23). Buradan,
anneyle miicerred nikah akdinin tivey kizi haram kilmadig1 hiikmii ¢ikmaktadir. Bu konuda genel prensip sudur:
Kizlarla miicerred nikéh akdi anneleri; annelerle cinsel temasta bulunmak da kizlarin1 bu erkege haram kilar.”"
¢) Islam hukukgularinin ¢ogunluguna goére hiikiimlerin birer illeti vardir. Boylece hiikiimler, hakkinda nass
bulunmayan fakat ortak nitelik tasiyan meselelere uygulanir. Diger yandan zit anlam yoluyla elde edilecek
hiikiimle ilgili 6zel bir nass bulunmadig da sdylenemez.

Safii, Maliki ve Hanbelilere gore ise ser'l sozlerin zit anlamlar1 hiikiim ¢ikarmaya elveriglidir. Bu mezhepler,
vasif, sart, gaye ve adet kavramlariyla hem ser'l nasslarda, hem de onlarin diginda ihticAcda bulunmayi caiz
gormiiglerdir. Buna gore, nasslardaki kayitlar anlamsiz ve bosuna degildir; bunlarin bir gayesi, bir maksadi
vardir. Bu mezheplerin, zit anlamla amel edilecegini sdylerken dayandiklari deliller sunlardir:

a) Arap dilinde, hiikkiim bir kayitla kayitlanmigsa, kaydin kalkmasiyla hiikiim de ortadan kalkar. Mesela:
"Zenginin oyalamp, borcunu geciktirmesi zuliimdiir”™ hadisinin zit anlamu, yoksul bor¢lunun 6demeyi
geciktirmesinin zuliim sayilmayacagina delalet eder. Ciinkii zenginlik vasfi kalkinca hiikiim de zit yonde ortaya
cikmaktadir.

b) Yine, "Saime'de zekat vardir"’" hadisinde siime; yilin cogunu otlakta geciren hayvanlar ifade eder. Zat
anlami, siime olmayan hayvanlara zekat gerekmeyecegidir. Bunu Hanefiler de kabul eder. Ancak imam Malik,
yilin ¢ogunu agilda gegirerek beslenen hayvanlar icin de zekét verilecegini sdylemistir.”'®

Z1t anlamin delil olarak alinmast i¢in iki sart vardir:

Ser'T sozdeki kaydin tesvik ve tehdit gibi baska sabit bir amaci olmamalidir. Mesela: "Ey iman edenler, kat kat
faiz yemeyin" (Al-i imran, 3/130) ayetindeki "kat kat" sifat: faizden nefret ettirmek icindir. Bu anlam, daha
sonraki su ayetle aciklik kazanmaktadir: "Eger tevbe ederseniz ana paraniz sizindir. Boylece zulmetmemis ve
zulme de ugramanug olursunuz” (el-Bakara, 2/279). Bu ayette, zit anlam yoluyla hiikiim elde edilemez.

Yine zit anlamin sabit oldugu yerde bunun aksini gosteren 6zel bir delil bulunmamalidir. Mesela: "Ey iman
edenler, oldiiriilenler hakkinda size kisas yazildi. Hiir ile hiir, kole ile kole ve kadin ile kadin kisas edilir" (el-
Bakara, 2/178) ayetinin zit anlamina gére kadini 6ldiiren bir erkek kisas yoluyla oldiiriilemez. Ancak kadini
oldiiren erkegin kisas yoluyla o6ldiiriilecegini su ayet hitkme baglamustir:

"Orada onlara cana can, goze goz, buruna burun... kisas yazdik" (el-Maide, 5/45). Hz. Peygamber de soyle
buyurmustur: "Cana can kisas edilecektir"’

MASLAHAT

Faydali olani elde edip, zararli olan1 defetme.

Islam dininin maksadi; insanlarin faydasina olanlar1 gerceklestirmek, bunlari korumak ve insanlardan zarari
uzaklagtirmaktir. Buna maslahat denir. Ancak maslahatlara insanlarin istediklerine gore degil, Allah'in koydugu
cerceve dahilinde itibar edilir.”™®

‘Maslahat’, ‘salah’ kokiinden tiiremis bir kavramdir. Salah sozliikte; ‘fasad’in zidd1 olup, diizgiin oldu, istikamet
tizere oldu, saglam oldu, diizeldi, kendisinden fesat gidip sulh (baris-iyi durum) oldu gibi anlamlara gelir.

Ayn1 kokten tiiremis ‘salih’ iyi, faydali isler, akla ve dine gore yarayish olma, fesat i¢cinde olmama anlamlarina
gelmektedir.

‘Maslahat’ kelimesi ise; faydali olmanin, fesattan uzak olmanin getirdigi fayda, menfeattir.

Bu kavram fikihta, yararli olam elde etme, zararli olan1 (miifsidi) defetme anlaminda kullanilmastir.

Islamm amaci, insanlar icin faydali olam elde etme ve onu gerceklestirme, zararli olan, ifsat eden seyleri
defetme, onlar1 insanlardan uzaklastirmaktir. (Maslahati celb, mefsedeti def”)

Iste Islamin bu amacina ‘maslahat’ denir.

Bu maslahat amaci, ancak Allah’m koydugu kurallar icinde elde edilebilir. Insan hevasindan ¢ikmis 6lciilerle
gerekli maslahati1 elde etmek miimkiin degildir. Ciinkii insan hakkinda en hayirli olan1 ve en zararli olani
sonunda bilen yalnizca Allah’tir.

Maslahatin iki tiirlii kullanilis1 vardir: Faydali olani elde etmek veya onu korumaya ¢alismak, ki bu olumlu bir

anlamdir. Zararh olan1 uzaklastirmak, ki bu da olumsuz bir manadir. Ama her ikisi de ‘maslahatar’.”"

Maslahatin Tiirleri:

Maslahatlar iice ayirmak miimkiindiir.

"3 ed-Derini, el-Menahicii'l Usiiliyye, Dimask 1395/1975, s., 428, 430; EbQ Zehra, Usilii'l-Fikh, Kahire (t.y.), s., 150.
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1. Zaruriyyat:

Ummetin biitiinii ve birimleriyle elde etmek zorunda oldugu maslahatlardir. Bu maslahatlar zemin edilmediginde
diizen bozulur, immetin hali fesat ve c¢okiise gider. Bu maslahatlar1 elde etmeyenler ahirette azaba ugrarlar.
Bundan dolay1 bu maslahatlar biitiin ilahi dinlerde mevcuttur. Zaruri maslahatlar bes kisma ayrilir:

a) Dini muhafaza, b) Nefsi muhafaza, ¢) Nesli muhafaza, d) Akli muhafaza, ¢) Mali muhafaza.

Bu maslahatlar1 korumak iki sekilde miimkiindiir:

a) Erkan ve adabina gore ikame etmek suretiyle,

b) Kendilerine ariz olan zarari defetmek suretiyle. "’

2. Haciyyat:

Zorluk ve mesakkati ortadan kaldirmak, genisligi temin etmek i¢in insanlarin muhtag olduklari maslahatlardur.
Bu maslahatlar gozetilmediginde iimmetin bir kismi sikintiya diiser. Ibadetlerdeki kolayliklar, seferde ruhsat,
alis-veris imkani ve sekilleri bu gruba girer. 2

3. Tahsiniyyat:

Insanlarin hal ve durumlarimn yiiksek edep ve saglam ahlaki temellerin gerektirdigi sekilde olmasini temin eden
maslahatlardir. Giizel giyinmek, adab-1 muaserete riayet vb. bu gruptandir.”*

Seriat baz1 maslahatlar1t muteber (faydali) saymis, bazilarin1 kaldirmis, bazilari hakkinda ise bir sey dememistir.
Onlar duruma gére faydali veya zararh olabilirler.”

Maslahat-1 Mutebere:

Sariin hiikiim koyarken itibar ettigi maslahatlara "maslahat-1 mutebere" denir. Mesela aklin muhafazasi Sariin
istedigi bir maslahattir. Bunun i¢in sarl sarhos edici ickileri haram kilmistir. Ciinkii icki sarhosluk vermek
suretiyle akli ifsad eder. O halde akli izale eden biitiin ickiler haramdir ve sarf tarafindan yasaklanmigtir. Kiyasi
hiiccet kabul eden bilginler, bu tiir manalara gore tahlil yapilabilecegi ve bunlar iizerine hiikiim kurulabilecegine
miittefiktirler. "**

Maslahat-1 Merdude-Maslahat-1 Mulgat:

Islamin kabul etmeyip iptal ettigi ve ortadan kaldirdig1 maslahatlara da "maslahat-1 merdtide" veya "maslahat-1
mulgét" denir. Ser-1 hiikiimlere aykir1 olan herhangi bir maslahat, esasinda mefsedettir. Diismana teslim olmak,
bazen faydali bir ¢oziim olarak diisiiniilebilir. Zira bu ¢6ziim, 6ldiiriilmeyi ve hatta bazen esir edilmeyi mallarin
telef olup gitmesini 6nleyen bir yoldur. Fakat sarf bu faydaya itibar etmemis, diismanla savasilmasini ve iilkenin
savunulmasini emretmistir. Ciinkii bu daha iistiin fayday1 saglamaktadir. O da miisliimanlarin varlik ve serefinin
korunmasidir. "*

Maslahat-1 Miirsele:

Hiikmiin kendisine baglanmasi ve iizerine hiikiim bina edilmesi, insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir
zarar1 gideren, fakat muteber veya gecersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan manaya "maslahati
miirsele" denir.”*

Islam ulemas: ibadetlerde mesalihi miirsele ile amel edilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir. Muamelat
konusunda ise delil olup olmamasi hususu ihtilaflidir. Hanefiler ve Safiiler nazariyatta miirsel maslahat1 bir delil
olarak kabul etmemelerine ragmen, fikih kitaplarinda maslahat esasina dayanan ictihadlarin bulundugu
goriilmektedir. Maliki ve Hanbeliler ise mesalih-i miirsele'yi miistakil bir delil olarak kabul etmektedirler. Bunun
yanisira Gazzalil ve Beyzavi gibi bazi alimler zaruri, kat'1 ve kiilli olmas: sartiyla maslahat-1 miirsele'yi hiiccet
olarak kabul ederler. Maliki ve Hanbeliler de hakkinda nas bulunmayan meselelerde mesalih-i miirsele'nin

20 Saffet Kose, Samil Islam Ansiklopedisi: 4/67; Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlar1: 386.
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miistakil bir delil olabilmesi i¢in, maslahatin ser'? bir delile aykir1 olmamasini kat'?l olmasini ve kiilll (umumf)
olmasini sart kogmaktadirlar.”’

ISTINBAT

Ictihad yoluyla, nass veya icma'in tayin etmedigi hiikiim veya illeti Kur'an ve Siinnet metinlerinden ¢ikarma.
"Nebt" kokiinden gelen istinbat, liigatte yerden veya kuyudan su cikarmak, kapali ve gizli olan bir seyi ortaya
koymak anlamina gelir.”*®

Hiikiim; kiyas, istidlal, istihsan vb. metodlarla c¢ikarilirken illet, sebr ve taksim veya miinasebet gibi illeti bulma
yollariyla istinbat edilir.”® istinbat siimdil yoniinden, ser'l hiikmii elde edebilmek i¢in miictehidin biitiin giiciinii
harcamasi anlamia gelen ictihaddan daha dar, kiyastan ise daha genistir.”*

Istinbat istidlalin benzeridir. Nisa suresinin 4/83. ayeti, hakkinda agikca nass bulunmayan olaylarin ortaya
cikmasi halinde kiyas ve rey ictihadinin gerekliligine deldlet etmektedir. Hakkinda nass bulunan konularda ise
istinbata ihtiyag yoktur. Hiikiimler, nasslar tarafindan tayin edilmis olabilecegi gibi bazen de nasslarin icine
yerlestirilmistir ki bunlarin istidlal ile ortaya konulmasina istinbat denir.”'

Bu ayet ayni zamanda ciizi hadiselerin hiikiimlerinin tamaminin agiklanmadigini, bunlarin istinbat ile elde
edilebilecegini, istinbatin bir delil oldugunu, istinbata ehil olmayanlarin ilim ehline sormalarinin gerekli
oldugunu, Hz. Peygamber (s.a.s)'in de istinbat ile miikellef bulundugunu ifade etmektedir.”*?

Tahric de istinbatin bir ¢esididir ve hakkinda mezhep imamlarinin hiikiim beyan etmedikleri meselelerde
mezhebin kesin olarak kabul ettigi usdl ve kaidelere dayanarak hiikmii elde etmek demektir.”*

Islam Hukukunda istinbat Arapga olan Kur'an ve Siinnetin nasslarina dayamir. Arap diline gore lafizlarin
cesitlerini ve bu lafizlarin mana ile iliski durumlarim iyice tanimadan s6z konusu metinleri dogru bicimde
anlamak ve onlardan isAbetli hiikiim ¢ikarmak miimkiin degildir. Bunun yamsira, Islim hukukunun ana
gayelerini, tearuz goriilen deliller arasindaki uzlastirma metodlarim1 bilmek gerekir. Ayrica Hz. Peygamberin
Kur'an't tefsir ederken ve yeni hiikiimler ortaya koyarken kullandigi metodu ve istinbat usiiliinii bilmek zaruridir.
Boylece hiikiim istinbatinda, Hz. Peygamberin hadislerinden cikarilacak ve tesbit edilecek istinbat kaidelerinin
bilinmesi de énem kazanmaktadir.”*

Hiikiim istinbat1 i¢in lisanla ilgili usul kaidelerini bilmek arap¢a yazilmis olan nasslarin tefsiri i¢in zaruridir. Zira
arapca ibareleri anlamak icin birer mi'yar ve Ol¢ti olan bu kaidelerin nasslarin tefsirinde dikkate alinmamasi
kanunun hatali anlagilmasina, hiikiimlerin yanlis bilinmesine, degisik olaylara hangi hiikiimlerin uygulanacaginin
kavranilamamasina yol acar ve neticede haklar kaybolur. Ciinkii hakim, kanunu anladigina gore tatbik
etmektedir. Anlayis1 yanhs veya kusurlu olmasi durumunda hak sahipleri haklarin1 kaybeder, haksizlar hak
sahibi, suclular sugsuz; sugsuzlar da suglu héle gelir.””

Nasslardan hiikiim istinbat etmek icin konulmus olan kaideler "tefsir beyam" (el-Beyanu't-tefsir) ile ilgilidir.”

iCTIHAD
Terim Olarak ictihad:

‘Ictihad’ sozliikte, gii¢, takat ve caba, bir seyi elde etmek icin ya da bir seyi yapmak igin olanca cabayi
gostermek, calisip cabalamak anlamindadir.

Fikih ilminde ‘ictihad’, IslAmin hiikiimlerini anlayip dgrenmek iizere gayret gostermektir. Bagka bir deyisle;
belirli bir seviyeye gelmis bir Islim aliminin, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in yorumlanmasi gereken kistmlarini
yorumlamasi, saglam metodlar uygulayarak bu kaynaklardan dini bilmek ve yasamak icin gerekli bilgi ve
hiikiimleri ¢ikarmasi demektir.

Ictihad yapabilen islam alimlerine (fakihlere) ‘miictehid’ ad1 verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, insan hayatiyla ilgili biitiin sorunlara agik hiikiimler koymamuistir. Bir kismin1 agiklamstir, bir
kismini isaret etmistir veya Siinnete birakmustir. Bazi konularda ise bir takim ip uglar1 vererek, insanlarin bu
konular {izerinde diisiinmelerini tavsiye etmistir.
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Peygamberimizin sitinneti, Kur’an’in uygulamasidir. Peygamberimiz hayatinda, Allah’imn ac¢ik hiikiimlerini
uygulamis, isaret edilenleri vahiyden aldig1 yetkiyle aciklamis ve bazen de ashabiyla istisare ederek goriiserek
hiikiimler vermis, uygulamalar yapmustir. Yine kendi zamaninda bir takim konularda yapilan dogru ictihatlar
kabul etmis, ‘Kur’an’da ve Stinnette bulmadigim konularda kendi ictihadimla karar verecegim’ diyen sahabeyi
dogru gormiistiir.

Rasiliillah (sav) Muaz b. Cebel (ra)’i Yemen’e gondermek istedigi zaman ona soyle sordu:

“-Sana bir dava geldigi zaman nasil hiikiim vereceksin?” Muaz b. Cebel;

“Allah’1n Kitabiyla” seklinde cevap verdi. Peygamberimiz (sav) bu sefer;

“-(Sana gelen davanin hiikmiinii) orada bulamazsan” diye tekrar sordu. O da;

“Allah’1n Rasiliiniin siinnetiyle hiikkmederim” dedi. Peygamberimiz;

“-Ne Rasiliillah’in siinnetinde ve ne de Allah’in Kitabinda (o meseleyi) bulamazsan?” diye yine sordu. Muaz
sOyle cevap verdi:

“Kendi goriisiimle ictihad edecegim ve bundan da geri kalmayacagim.” Bunun iizerine peygamberimiz eliyle
onun gogsiine vurarak;

“Rasiliillah’n elgisini, onu memnun edecek sekilde bagarili kilan Allaha hamdolsun” buyurdu.
Giig, takat ve ¢aba. Bir seyi elde etmek i¢in olanca giiciinii sarfetmek anlaminda hakiki; kiyas vb. yollarla hiikiim
cikarmak anlaminda ise mecazidir.”*®

Bu kelime Kur'an-1 Kerim'de zikredilmemis, hadis-i seriflerde ise her iki anlamda kullanilmistir. Hz. Peygamber,
diizglin namaz kilmayan bir sahabiye "namazini yeniden kil, ¢iinkii sen namaz kilmadin" demis ve bu hal ii¢ defa
tekrar edilmistir. Ugiinciide namaz kilan "bana dogrusunu ogret, vallahi ben elimden geleni yaptim" derken
"ictehedtii" ifadesini kullanmustir.””® Su hadislerde mecazi anlaminda kullanilmistir: "Hakim hiikmedip, ictihadda
bulunur ve isdbet ederse ona iki ecir vardir" ™

Allah Rasilii, Muaz b. Cebel'i Yemen'e yonetici olarak gonderirken

"Kitap ve siinnette hiikiim bulamazsan ne ile hiikmedersin" sorusuna Muaz

"Reyimle ictihad ederim" diye cevap vermistir.”!

Bir terim olarak ictihad en eski fikih us@li kaynagi olar1 Safii (6. 204/819)'nin er-Risalesi'nde soyle tarif
edilmistir: "Her hadise hakkinda ya ona ait bir hiikkiim veya hak olan hitkmiin yolunu gosteren bir delalet vardir.
Hadisenin agik hitkmii varsa ona uymak gereklidir. Eger muayyen bir hiikiim yoksa, hadisenin hak olari
hiikmiine gétiiren yolun delili ictihad ile aramr; ictihad ise kiyastan ibarettir"’**

En eski fikih usulii kaynaginda yer alan bu tarif yeterli degildir. Ciinkii ictihad, kiyas yoluyla olabilecegi gibi,
ayet ve hadislerde hakim bulunan genel prensiplerden, kelime ve ciimlelerin ¢esitli deldlet ve inceliklerinden
kiyas disinda kalan diger istidlal yollarindan hiikiim ¢ikarmak tarzinda da olabilir. Bu duruma goére kiyas her
zaman ictihada muhtactir, fakat ictihadin tek yolu kiyas degildir.”*

Kiyas; hakkinda ayet-hadis bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak illet dolayisiyla, hakkinda
ayet-hadis bulunan meselenin hiikmiine baglamaktir.”*

Ayet ve hadislerden amell (pratik) hiikiimleri ¢ikarma giiciine sahip olar1 fakih'e "miictehid" denir. ictihad ya
ser'i delillerden hiikiim ¢ikarma tarzinda olur, ya da ¢ikarilan bu hiikiimlerin toplum hayatina uygulanmasiyla
ilgili bulunur. Birinci kisma giren ictihad; ser'l kaynaklardan hiikiim ¢ikaran miictehidlere mahsustur. Sahabe,
Tabitin, Tebe-i tabiin ve mezhep imamlar1 devrinde bu gesit ictihadlarla islam hukuku sistemlestirilmistir. Ancak
ticiincli hicri ylizyildan sonra giderek ictihad yapanlar azalmis ve sartlariin agirligir sebebiyle bu kapinin
kapandig1 kanaati uyanmistir. Hanbeli, Zahiri ve Sii mezheplerinde, ictihad kapist siirekli acik telakki edilmistir.
Ikinci kisina giren ictihada gelince; hiikiimlerin toplum hayatina uygulanmasi bu tiir ictihadda siirekliligi gerekli
kilmistir. Islam hukukunun yiiriiyen ve yasayan hayata intibakim1 saglamak, gelisen toplum hayatinin yeni
problemlerini ¢cozmek icin her devirde bu yola bagvurulmustur. Bunu yapanlara "tahric alimleri" denilir. Bunlar,
cikarilmig hiikiimlerin illetlerini belirleyip yeni, benzer ciizi meselelere uygularlar. Bu, hiikiimleri uygulama
caligmasi olup, bdylece ilk miictehidlerin, lizerinde goriis beyan etmedikleri bir kisim meselelerin hiikiimleri de
anlagilmis olur.”*

Islam hukukunda, ser'i hiikiimler kesin delillere yani acik ayet ve hadislere veya icmaa dayaniyorsa ictihada yer
verilmez. Mecelle'nin 14. maddesinde "mevrid-i nass'da ictihada mesag yoktur, yani ayet-hadis olar1 yerde
ictihad yoluna gitmek caiz degildir" denilmistir. Ancak nass'larin siibitu ve delaleti kat'i olur veya bir konuda
icma bulunursa ihtilafa mahal kalmaz. Eger nasslarin siibitu veya delaleti zanni olup kesinlik ifade etmiyorsa

737

7 Ebu Davud, Akdiye, Hadis no: 3592, 3/303. Tirmizi, Ahkdm: 3, Hadis no: 1327, 3/616. Camiu Beyani’l ‘Ilm, 2/56; Hiiseyin K. Ece,
Islam’1n Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari: 287-288.

738 Zebidi, Tacu'l-Ariis, Misir 1307, 11, 329.

¥ [bn Ebi Seybe, el-Musannef, Haydarabad, 1966, I, 156.

0 Buhard, el-I'tisam, 21; Miislim, Akdiye, 15; Ahmed b. Hanbel, III, 187.

™! Tirmizi, IIL, s. 616: Ahmed b. Hanbel, V, 230; Safii, el-Umm, VII, 273.

™2 Safii, er-Risale, thk. Ahmed M. Sakir, Misir 1940, s. 477.

™3 Gazzali, el-Mustasfa, Misir 1324, 11, 229.

44 Safii, el-Umm, Misir 1329, VII, 85; Sevkani, h‘sﬁdii'l Fuhil, Misir 1937, s. 197.

™ Muhammed Ebii Zehra, Usulii'l-Fikh, Kahire, t.y., s. 379.



veya bir nasstan bir kag¢ hiikiim ¢ikarmak miimkiin oluyorsa ictihada basvurmak gerekir. Diger yandan ictihad,
en ¢ok hakkinda nass bulunmayan olaylarmn hiikiimlerini belirlemek icin yapilir.”** Devamli farklilagan toplum
hayatinda yeni meselelerin zuhtiru tabiidir. C6ziim bekleyen problemlere egilmek gerekir. Ayrica bir takim ameli
hiikiimlerin orf-adet, istihsan, maslahat gibi... tali derecedeki delillere dayandig: diistiniiliirse problemin agirligt
daha iyi anlagilir.

Ancak ictihad yapacak kimsede bir takim sartlarin bulunmasi gerekir. Asagida verecegimiz bu sartlari
tagtyanlara "miictehid" denir. Bu esaslar fikih usiliiniin tedvini ile birlikte ilk olarak miictehid imamlar devrinde
tesbit edilmistir.”’

ictihad kelimesi gayret, tikat, caba manalarina gelen Ce-He-De kokiinden ve iftial babindandir.”*® Istildhta; ser'i
delilleri esas alarak, fer'i hiikiimler ¢ikarma hususunda, fakih olan kimsenin biitiin giiciinii sarfetmesidir.”*’
Miictehid ve fakih olmayan bir kimse; bir konu iizerinde biitiin giiclinii sarfetse ictihad yapmis olmiyacag: gibi,
miictehidin de fikhin disinda herhangi bir sahada biitiin giiciinii sarfetmesi ictihad sayilmaz.”°

Kur'an-1 Kerim'de: "Halbuki onu Peygambere ve iclerinden Ulii'lemr olanlara arzetseler, elbette bunlarin
istinbata kdadir olanlari, onu anlar, bilirlerdi.” (Nisa: 4/83) buyurulmustur. Bu ayet-i kerlmede gecen
yestenbitiinehil ibaresinden kasdm, ictihad yoluyla hiikiim ¢ikarmak oldugu hususunda ittifak vardir.”"

Resil-i Ekrem (sav)'in, "Alimler peygamberlerin varisleridir."”* buyurdugu bilinmektedir. bn-i Kesir, Nisa
stiresinin 59.ncu ayet-i kerimesini tefsir ederken "uld'lemr’den kasit ilemadir"”* hiikmiinii zikreder. Ayni hitkkme
bn-i Abidin'de de rastlamak miimkiindiir.”>* Kaldi ki, "Bilmiyorsaniz, zikir ehlinden sorunuz.”" (Nahl; 16/43)
ayet-i kerimesi emir bildirir ve hiikkmii ummidir. Kadi1 Beyzavi, bu dyet-i kerimede gecen zikir ehlinden kastin
"tilema" oldugunu kaydeder.”

fctihadin bizzat Resil-i Ekrem (sav)'in tesvikiyle ortaya ¢iktig1 gercegi gizlenemez.””® Bu durumda higbir ferdin,
Resiil-i Ekrem (sav)'in siinnetini iptal etme hakki yoktur. Ancak ictihad da kendi arasinda, farz-1 ayn, farz-1
kifaye, mendlib ve haram gibi boliimlere ayrilir. Tabif ki; basta miictehidde aranan biitiin vasiflarin bir kiside
toplanmasi zartireti vardir.””’ Bu isin degisik ilim dallarindaki miitehassislarin bir araya gelerek yapilmasi
iddiast, tutarli degildir.

Son yillarda, taghtl diizenlerden maagla beslenen bazi tipler, "ictihad yapilmalidir”" sloganina sarimiglardir.
Ancak bunun hangi konuda derhal yapilmasi gerektigini, (yani farz-1 ayn ictihada konu oldugunu) bir tiirli
ortaya koyamamaktadirlar. Tabl miictehidin kim oldugu da gizlenmektedir. Mii'minlerin bir "ul@'lemr" etrafinda
toplamip Islam topraklarindaki miistekbirlere karsi cihad etmesinin zaruri oldugu giiniimiizde, "Ictihad yapilmali
mi, yapilmamali m1?" tartismasina katilmanin bir manas1 yoktur. Zira ilim adamlarinin 6nce, tagiti giiclere karsi
miicadele ve cihad etmeleri farzdir. Bu hususta hicbir hassasiyet gostermeyen kimselerin muttaki oldugunu kabul
etmek giictiir. Halbuki ictihadi tamamlayan sartlar arasinda dogruluk ve takva esastir.””® Miictehid, heva ve
heveslerden uzak, bid'atlardan korunmus olmalidir. Basta uk{ibat olmak {izere,. muamelat ve ferdizin inkar
edilmedigi toplumlarda ictihad degil, cihad farz-1 ayindir. Her mii'min bilir ki, farz-1 ayn olan bir ibadeti kasten
terkeden kimseye fasik denir. Fisk u fiictiru zahir olan kimsenin hiikmii ile hi¢ kimse amel etmez. "’

Ictihad’in Isleyisi:

Ictihad, bir anlamda kapali bir sorunun ¢oziilmesi, hakkinda hiikiim bulunmayan yeni ortaya ¢ikmis meselelerin
dini hitkmiiniin bulunabilmesi ¢aligmasidir.

Miisliimanlar hayatlarinin biitiin alanlarinda dinlerine uygun yasamak, biitiin sorunlarin1 Kur’an’a ve Siinnet’e
gore cozmek isterler. Kur’an’da ve Siinnette o sorunun ¢oziimii yoksa, miisliimanin ya kendisinin, ya da
kendisinin bilgisi yetersiz ise yetkin bir alimin o sorunu Kur’an’a ve Siinnet’e gore ¢bzmesi gerekir.

Bir ser’{ hiikiim’de ictihad olabilmesi i¢in, o hiikmiin yoruma ag¢ik olmasi1 gerekir. Kesin ve agik hiikiimlerde
ictihada zaten ihtiya¢ bulunmamaktadir.
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“Mevrid-i Nass’ta ictihada mesag yoktur” denilmistir. Yani Nass’in (Kur’an ve Siinnet’in) agikca ortaya
koydugu meselede ictihad yapmaya miisade yoktur.

Islami hiikiimlerin bazilar1 ‘muhkem’ yani acik ve net degildir. Onlar iizerinde yorum yapmak imkani vardir.
Hatta onlar1 yorumlamak, onlardan yeni hiikiimler ¢ikarmak gerekir.

Bu demektir ki, ictihada ihtiyag vardir. Aksi halde islami yasamak zorlagir ve insanlar Is1Am disinda ¢oziimler
aramaya baslarlar.

Insanlar ve toplumlar gelistikce, yeni yeni problemler cikmakta, yeni yeni olaylarla karsilasiimaktadir. Eger
ictihada izin verilmemis olsaydi, belki milyonlarca konu ¢oziimsiiz kalirdi.

Miictehidlerin ictihadi, hem Kur’an’in anlasilmasina yardimei olur, hem de Islim hukukunu sistemli bir sekilde
O0grenip yasamamiza yol acar. Ancak miictehidlerin ictihadlar1 dinin kesin emri degillerdir.

Alimler, ictihad yapacak kimselerde bazi ozelliklerin olmasimi sart kosmuslardir. Yeterli bilgisi ve yetenegi
olmayan kimseler ‘ictihad’ yapmaya kalkarsa, din yara alir ve yanlig anlasilir. Yani her oniine gelen dini
meselelerde, ‘benim goriisiime gore, benim anladifima gore’ deyip, istedigi fetvayr veremez, vermemeli. Cahil
bir kisinin goriisii, karari, ya da fetvast hem kendine, hem de bagkalarina zarar verir,®

ictihadlar Baglayict mdir?

Ictihadlar her ne kadar dinin kendisi degilse de, dinin hiikmii boyle olabilir, eldeki deliller boyle olabilecegini
gosteriyor, ya da dinf bir hiikiim bu sekilde uygalanabilir demektir. Oyleyse bir miislimanin ‘alimlerin yaptig1
ictihatlar beni baglamaz, ben bildigim gibi amel ederim’, ya da ‘ictihatlar dine yapilmis eklemelerdir, baglayici
degillerdir’ demesi dogru degildir. Unutmamak gerekir ki dinin anlasilmasi ve pratikte uygulanabilmesi icin
yetkin bilginlerin ilmine ihtiya¢ vardir.

Mezheblerin fikih kitaplarina baktigimiz zaman, ayn1 meselede ¢ok farkli ictihadlarin yapildigimi goriiriiz. Bu
bizi sasirtmamali. Ciinkii biitiin miictehitler ellerindeki delillere, kendilerine ulasan hadislere ve haberlere
dayanarak fetva vermislerdir. Onlarin iyi niyetlileri, biitiin giiclerini kullanarak cevabin en isabetlisini bulmaya
calismislardir. Miictehidler bu cabay1 gosterirken hatali kararlar verseler bile sevap kazanirlar. Ciinkii onlar hig
bir etki altinda kalmadan, hi¢ diinyalik kazanci diisinmeden yalnizca Allah rizasi icin, olanca gii¢lerini
kullanarak dogruya ulagmaya ¢aligirlar. Ancak alim olmayan, meseleleri ve delillerini yeterince bimeyen birisi
isine geldigi gibi fetva vermeye kalkisirsa birakin sevap almayi; giinah kazanir, belki de delélete bile diisebilir.
Bir kisinin herhangi bir konu hakkinda bilgisi yoksa hevasina (arzularina) gore fetva veya karar verir. Bu cahillik
te onu dogru yoldan uzaklastirabilir.

Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur:

“Hakim (hiikmeden-karar veren) ictihad eder ve isabetli karara ulasirsa kendisine iki iicret (sevap) verilir. Eger
ictihad eder ve hatali karar verirse ona da bir iicret verilir.””

Belli bir mezhebe gore amel edenler, o mezheb imanlarimin ictihadlarini goz Ontine alirlar ama bagska
miictehidlerin ictihadlariin yanlis oldugunu diistinmezler. Ciinkii miictehidler, ellerindeki delillerden hareket
ederek o sonuca ulasmislardir. Deliller ve o delilleri uygulama metodu farkli olursa, farkli ictihadlarin olmast
dogaldir. Onlarin pek c¢ogu ortaya koyduklari ictihatlarda 1srarct olmamuslar, miisliimanlara ‘bizim
ictihadimizdan daha isabetlisini bulursaniz ona uyun’ demislerdir.

Sahabeler gibi, daha sonradan gelen bazi alimler de bir konu hakkinda ortak ictihadta bulunmuslardir. Bunlara
‘icma’ denir. Miictehid alimler bir konuda ortak ictihad yapmislarsa, yani bir meselede ‘icma’ olmugsa; artik o
konuda ictihada ihtiyag yoktur.

Insanlara birakilan yani Islamin bir sey soylemedigi, hiikiim koymadig, fikih dis1 konularda s6z sdyleme yetkisi
yalmizca miictehidlere ait degildir. Boyle konularda uzman olanlar s6z soylerler, hiikiim verirler. Bunlarin
verdigi karar da ictihad olmaz. Ozellikle islam tarihinde goriildiigii gibi bir takim siyasi mezheplerin ve gurup
goriislerinin —terim anlamiyla- ictihad sayilmasinin imkani yoktur. Yani ictihadin alani Kur’an ve Siinnetle
belirlenmistir. Bu da onlardaki yoruma agik hiikiimler ve yeni karsilagilan fikh{ sorunlardir.

Yeni ortaya cikan meselelere cevap verebilmek ve Islamu biitiin caglara, biitiin topluluklara uygulayabilmek igin
ictihad yapilmasi gerekir. Elbette igin ehli olan insanlar tarafindan.

Islamdaki ictihad faaliyeti, Islim hukukunun her devirde ve yerde uygulanmasini sagladigi gibi, onu
donukluktan (statiklikten) kurtarir. Ictihad, hem Isldm’in mevcut hiikiimlerinin uygulanabilmesi, hem de
sonradan ortaya ¢ikmus sorunlara Islami ¢oziimler getirilebilmesi icin gereklidir. IslAmi hiikiimler ile hayat
arasinda bir kopukluk yoktur, olmamahdir. ictihad bu kopuklugu ortadan kaldiran ¢ok énemli bir cabadir. "

ictihad Kapis1 Kapah muidir?
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Yakin yiizyillarda, ictihad kapisinin kapandig: iddia edilmigtir. Hala bu goriisii savunanlar da bulunmaktadir.
Halbuki, ictihadin kapisim1 kapamak, IslAmi hiikiimlerin uygulanmasinin &niine tikayip, insanlar1 ¢oziimsiizliik
yiiziinden baska milletlerin hukuk ilkelerine yoneltmektir. Ya da Islam’1 hayata uygulamayi zorlastirmaktir.
Giintimiizde yetkili miictehidlerin, veya miictehidlerin olusturacagi konsey ve kurallarin ictihadina siddetle
ihtiya¢ vardir. Bu ictihad hi¢ bir zaman yeni mezhebler uydurmak, yeni namaz kilma veya hacc yapma sekli icat
etmek degildir. ictihadi boyle anlayanlar siiphesiz asil maksadin uzagma diiserler, isi zorlastirirlar. Bugiin,
batidan kaynaklanan modern kiiltiiriin, degisen hayat sartlarinin, ortaya ¢ikmis sayisiz hayat felsefesinin, yogun
iletisim kiiltiiriiniin etkisinde kalan, bu gerceklerle yiizyiize olan, y1ginla ekonomik ve sosyal sorunlarla bogusan
miisliimanlarin problemleri ¢oziim beklemektedir. Miisliiman hukukcularin bunca yeni meseleye Islami fikih
cercevesinde ¢6ziim iiretmeleri gerekir.

Islam hukukunda terim anlamiyla ictihad, fikih ile simrhidir. ictihadi genis anlamiyla alip, din konusunda
sOylenen her seye, varillan her yoruma ictihad deyip, sonra da hepsini; ictihad kapisi kapali oldugu igin
reddetmenin mantig1 yoktur.

Ictihad kapisim bu anlamda da kapali tutanlar, cahil-alim miisliimanlar1 kor bir taklitgilige, onceden gelip gecmis
atalar1 aynen izlemeye ve yeni meseleler karsisinda ebkem (dilsiz) olmaya davet ediyorlar. Nitekim, IslAm
aleminin son besyiiz yillik geriliginde bu kafa yapisinin etkili oldugu inkér edilemez.

Her seyin adini iyi koymak gerekir.

[Imin alam ¢ok genistir. Eskiden oldugu gibi simdi de insanla ve onun ihtiyaclariyla ilgili sayisiz ilim dali
gelismistir. Bunlarin bilinmesi, 6gretilmesi, uygulanmasi bir sorunu ¢dziiyorsa, miisliimanlarin bunun uzaginda
olmas: diisiiniilemez. Hikmet olan, Islamin temel ilkelerine aykir1 olmayan her seyi, ihtiya¢ kadar almak gerekir.
Bu nedenle giiniimiizde korkung boyutlara ulagan bilgiden ve iletisimden yoksun olmak, bagkalarinin giidiimiine
ve giderek onlarin diinya goriislerine girme tehlikesini beraberinde getirir.

Pozitif bilimlerde arastirma, cehd, fikir tirteme, deney yapma, diisiince gelistirme faydali ve ihtiya¢ oldugu gibi,
Islami ilimler sahasinda da aym seyleri yapmak hem faydalidir, hem de gereklidir. Din’in anlagilmasi, her
devirde yasanabilmesi i¢in yeniden yorumlanmasi, giiniimiizde ulasilan bilgi ve tecriibeleri de hesaba katarak
yeni aciklamalar yapilmasi zararli degildir.

Yeter ki bu isleri yapanlar iyi niyetli olsun, islim’in asil kaynaklarina bagh kalsin, Islam’1 ve onun ilkelerini
caga, siyasi sistemlere ya da birilerinin keyfine uydurmaya kalkmasinlar. Islim, hi¢ kimsenin cagina, keyfine,
hevasina, olgiisiine, kafa yapisina uymak durumunda degildir. Ama biitiin insanlar, Allah’a kulluk icin Islim’a
teslim olmak zorundadirlar.

Tekrar edelim ki, biitiin ilim dallarinda yoZun bir ¢abaya (ictihada) ihtiyac oldugu gibi, yeni fikhi meseleleri
¢6zmek i¢in de -terim anlaminda- ictihada ihtiyag¢ vardir.

MUCTEHID
Miictehid Kimdir?

‘Ictihad’ fiilinin fail (6zne) ismidir. ictihad yapan demektir.

Ictihad, ‘cehd veya ciihd’ kokiinden tiiremistir. Sozliikteki anlami, herhangi bir isi yapmak igin olanca gayreti
sarfetmek, calisip cabalamak demektir.

Fikih ilminde ‘ictihad’; Seriatin (IslAnun) hiikiimlerini anlayip dgrenmek istegiyle gayret etmektir. Yahutta,
belirli bir seviyeye gelmis bir alimin Kur’an’in ve Siinnet’in yorumlanmas: gereken kisimlarini yorumlayarak,
hiikiim ¢ikarmasi, bu konuda caba sarfetmesidir.

Ictihad yapabilen Islam alimlerine (fakihlere) ‘miictehid” ad1 verilmektedir.

Miictehidlerin ictihad cabalarinda su hususlar1 gormekteyiz:

Miictehid, ictihad ederken biitiin gayretini, sarfeder, ¢cok ¢aligir.

Seriat ilimleri konusunda ictihad etme yetkisi yalnizca miictehid olan kimselere aittir. Islimi bilmeyenlerin
goriisii ictihad olmaz.

Bu caba seriatin hiikiimlerini anlama ve yorumlama konusunda olmalidir. Meseld, dil, tarih veya sosyal
konularda ¢aba sarfetmek, yorum getirmek ictihad degildir.

Ser’i hiikiimler, derin bir aragtirmanin, iistiin bir ¢abanin, dikkatli bir incelemenin sonucunda delillerinden
cikarilabilir.

Miictehid, kendisinde ‘ictihat’ yetenegi olan kimsedir. Yani o, yoruma acik delillerden (Kur’an ve hadis
hiikiimlerinden) arastirma ve inceleme yoluyla yeni hiikiimler ¢ikarabilen, yeni yorumlar yapabilen insandir.

Bir ser’{ hiikiim’de ictihad olabilmesi i¢in, o hiikkmiin kesin olmamasi, yoruma agik olmasi gerekir. Kesin ve acik
hiikiimlerde ictihada zaten ihtiya¢ bulunmamaktadir.

“Mevrid-i Nass’ta ictihada mesag yoktur” denilmistir. Yani Nass’in (Kur’an ve Siinnet’in) acikca ortaya
koydugu meselede ictihad yapmaya miisade yoktur.
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Islami hiikiimlerin bazilar1 ‘muhkem’ yani acik ve net degildir. Onlar iizerinde yorum yapmak imkani vardir.
Hatta onlar1 yorumlamak, onlardan yeni hiikiimler ¢ikarmak gerekir.

Insanlar yasadikca yeni yeni sorunlarla karsilagiyorlar, yeni yeni olaylar olmaktadir. Bunlarla karsilasan
miisliimanlar, onlar1 inanglar1 dogrultusunda, dinlerine zarar vermeyecek bir sekilde c6zmek istemektedirler. Iste
bu gibi konularda ‘ictihad’ giindeme gelmektedir. Yeni karsilagilan sorunlar konusunda ‘ictihad’ yapilmazsa, isin
ehli olmayan insanlar din adina yalan yanlis karar ve hiikiim verebilirler. Herkes isine geldigi gibi anlar ve
uygular. Bu da dinde karigikliga, giderek ayriliga yol agar.

Peygamberimiz (sav) Muaz b. Cebel’i (ra) Yemen’e vali olarak gonderirken, Kur’an’da ve Siinnet’te olmayan
meseleleri nasil ¢ézecegini sordugu zaman O, kendi reyimle (goriisiimle) diye cevap vermistir. O’nun bu cevabi
Peygamberi memnun etmistir.

Bu olay Isldmdaki Ictihad ihtiyacini ve bu konuda verilen iznin isbatidir. Elbette biitiin sorunlarin cevabi, cok net
bir sekilde Kur’an ve Siinnet’te olmayabilir. Bu gayet mantikli bir gercektir. Kur’an biitiin caglara ve biitiin insan
topluluklarina hitap etmektedir. O insanlar icin lazim olacak hidayeti ve genel prensipleri ortaya koyar.
Insanlarin ve toplumlar karsilastiklar1 yeni probnlemleri bu genel prensipler ve Kur’an’1 hidayet kaynagi olmasi
dogrultusunda ¢ozeceklerdir. "

Miictehid: Ayet ve hadislere dayanarak hiikiim ¢ikaran Islam bilgini; Islam hukukcusu; alim, fakih.

Ictihad, sozliikte giig, takat ve caba anlamina gelen "cehd" kokiinden "iftial" vezninde olup, bir seyi elde etmek
icin olanca giiciinii harcamak demektir. Ayet ve hadislerden kiyas ve benzeri yollarla hiikiim ¢ikarma anlaminda
mecazen kullamlir. Ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarma giiciine sahip olan fakih zata da "miictehid" denir.”®
Ictihad, ya ser'i delillerden hiikiim ¢ikarma seklinde olur, ya da cikarilan bu hiikiimlerin toplum hayatina
uygulanmasiyla ilgili bulunur.

Islam hukukunda ser'? hiikiimler kesin delillere yani acik ayet ve hadislere veya icmaa dayamyorsa ictihada gerek
kalmaz. Mecelle, bunu "Mevrid-i nas'da ictihada mesag yoktur" prensibiyle ifade etmistir.”*® Ancak nasslarin
stiblitu veya delaleti zanni olup, kesinlik ifade etmez veya ayet ve hadislerde ¢coziimii bulunmayan meselelerle
karsilagilirsa, reyle (ictihad) hareket edilecegi, bizzat Hz. Peygamber tarafindan, Muaz b. Cebel'i Yemen'e vali
olarak gonderirken agiklanmistir. Hz. Muhammed, Muaz'a Yemen'de ne ile hitkkmedecegini sormus; Muaz,
"Allah'i Kitab1 ile" cevabini vermistir. Hz. Peygamber (s.a.s)

"Allah'in Kitabinda bir hiikiim bulamazsan?" buyurunca;

"Rasuliiniin siinnetiyle" demistir.

"Onda da bulamazsan' sorusuna ise Muaz,

"Reyimle ictihad ederim" cevabim vermistir. Bunun iizerine Allah Rasulii s6yle buyurmustur:

"Rasuliiniin elgisini, Peygamberinin razi oldugu sekilde muvaffak kilan Allah'a hamd olsun"""

Arapga'y1 iyi bildikleri ve Hz. Peygamberle beraberlik sayesinde Allah ve Rasiliiniin maksadin1 ¢ok iyi
anladiklar1 i¢in Sahabe neslinden miictehidlerin sayist bir hayli ¢coktur. Ancak kendilerinden hiikiim ve fetva
nakledilen Sahabe miictehidi ylizotuz kadardir. Bunlardan yedi tanesi fetvalar1 birer kitab olacak kadar ¢oktur.
Fukéha-Seb'a denen bu sahabiler sunlardir; Hz. Omer, Ali, Aise, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b.
Abbas ve Abdullah b. Omer.”®

Hz. Omer, Eb{i Musa el-Esari'ye gonderdigi mektupta onu kiyas ve ictihada tesvik etmis yine ayn1 konuda Kadi
Surayh'a (6. 78/697) soyle demistir: "Kitaptan agik¢a anlayabildiginle hiikkmet. Eger kitabin tamamin1 bilemezsen
Rasulullah'in hitkmettigi ile hiikmet. Bunun hepsini bilmezsen, dogru yolda olan alimlerin kazalariyla hiikmet.
Bunlarin da hepsini bilemezsen, reyinle ictihad et, alim ve salih kisilerle de istisare et"’®

Miictehid Olabilmenin Sartlar::

Miictehid olmanin bir ¢ok sarti vardir. Bunlar alimler tarafindan tesbit edilmistir. Bu sartlara ne lizum var
denilmez. Yapilan ictihadin kabul edilmesi, timmet tarafindan itibar gdrmesi i¢in bunlara ihtiya¢ vardir.
Miictehidler ne 6zel bir okulda yetisir, ne de kisisel iddia ile gerceklesir. Bir ilim adami kendini yetistirir,
asagidaki sartlar1 tasidigy; alimler ve iimmet tarafindan kabul edilirse, onun ictihadlar1 deger tasir. Miictehidler,
‘ey insanlar ben ictihad ediyorum, bana uyun’ demezler. Onlar kendi tabi ortamlarinda meselelere ¢6ziim
tiretmeye caligirlar, insanlar da onlara itibar eder ve onlarin yorumlarimi alip degerlendirirler. Elbette
miictehidlerin ictihadlart ‘din’ degildir, ama dini anlama ve yasama konusunda kolayliktir, ihtiyactir. Miictehid
alimlere itibar etmeyenlerin kendilerinin her meseleyi bilmeleri ve isabetli karar vermeleri gerekir. Bunun da
miimkiin olmadiginm herkes bilir.

Oyleyse, iimmetin miictehidlere ihtiyac1 vardir.

6% Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 436-437.

765 Zebidi, Tac'l-Ards, I, 329; Safii, er-Risale, s. 477, el-Umm, VII, 275.
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Ictihad kapismin her zaman acik tutulmasi gerektigini de ekleyelim. Kimileri bu kapiyr kendiliklerinden
kapatmuglardir. Yani artik miictehid yetismez, ictihada gerek yoktur. Bu goriis, din adina bir talihsizliktir, biiyiik
bir zarardir. Ictihad, dinin her devirde yasanabilmesinin ¢abasidir, ¢oziimiidiir. Bu ¢abay1 kaldirmak, dini dogma
haline getirir, statiklestirir. Baz1 kimselerin goriislerinin de din zannedilmesine yol agar.

Tekrar hatirlatmak gerekir ki miictehidlik rastgele konularda, rastgele fikir ileri siirmek degildir. O hakkinda
‘nass (kesin hiikiim)’ olmayan konularda dinin anlasilmasinin, yeni sorunlarin ¢oziime kavusturulmasinin
yoludur. Bu agidan miictehidlerde bazi 6zelliklerin olmasi gerekir.

Miisliimanlarin batimin gelismesi karsisinda zayif kalmalar1 ve IslAmin sekulestirilme (laiklestirilme) cabalar:
karsisinda ictihad ihtiyaci kendini daha cok belli ediyor. Kiyamete kadar gecerli olacak Islimin hayata
aktarilmas1 noktasinda yeni miictehidlerin yetismesi bir zarurettir. '™

Ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarmak ve ictihad gerektiren konular1 ¢6zebilmek i¢in bir takim sartlara ihtiyag
vardir. Bu esaslar fikih usuliiniin tedvini ile birlikte, ilk defa Miictehid imamlar devrinde tesbit edilmistir.

Bir miictehidde bulunmas: gereken ozellikleri soylece ifade edebiliriz’”":

1) Arapcay1 Bilmek

Arapcay biitiin 6zellikleriyle, sanat dallariyla bilmek gerekir.””

Fikih usilii bilginleri bu noktada ittifak etmislerdir. Ciinkii Kur'an bu dille inmis, Hz. Peygamberin siinneti de
ayni dille ifade edilmistir. IsJAm seriatinda arastirma yapan kimsenin nasslardan hiikiim ¢ikarma giicii, Arapcanin
sir ve inceliklerini bilmesi oramindadir. Ebd Ishak es-Satibi (6. 790/1388) bu konuda sdyle der: "Arapgayi
anlamakta miibted? olan kimse, serfati anlamakta da miibtedidir. Ardpg¢ay1 orta derecede anlayan kimse, seriati
anlamakta da orta durumdadir. Bu, son dereceye ulasmamistir. Arapcada son dereceye ulasan kimse, seriati
anlamakta da son dereceye ulasir. Dolayisiyla onun anlayig1 seriatte hiiccet olur; tipki sahabilerin ve Kur'dn't
hakkiyla anlayan bilginlerin anlayislarinin huccet olusu gibi... Bunlarin seviyesine ulagmayan kimselerin serfat
konusundaki anlayislari kendi seviyeleri olciisiinde eksiktir. Anlayist eksik olan herkesin goriisii ise ne bir hiiccet
olur, ne de baskalar1 tarafindan kabul edilir"’” Ancak maslahat veya mefsedet kabilinden bir mana ve illete bagl
olan konularda Arapca bilmeyen de prensipleri kavrayip uygulama alaninmi belirleyebilir. Kiyas ictihadlarinin
cogu bu kabildendir.”™

Miictehidin Arapca bilgisi genel olarak, Arap¢a'nin inceliklerini kapsamalidir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim, Arapcanin
en belig ve en fasihini teskil eder. Bu ylizden, ayetlerden hiikiim ¢ikaracak kimse, Kur'an'in beldgat, fesahat ve
sirlarim bilmelidir ki, bu sayede onun i¢ine aldig1 hiikiimleri kavrayabilecek duruma gelmis olsun. '
Ayet ve hadislerdeki kelimeleri ve hitabr anlayacak kadar sarf ve nahiv bilgisiyle Arapcay: bilmek gerekir.””®

2) Kur'an ilmine Sahip Olmak

Kur’an’1 (Kitabi), biitiin yonleriyle; dil, sanat, siire, ayet, inis (niizul) sebebleri, muhkem-miitesabih, nasih-
mensuh, mucize olusu agisindan ve ozellikle ahkam ayetlerini bilmek gerekir.””’

Kur'an, Islam'in diregi, ser'l hiikiimlerin esasidir. Kur'dn ilmi ¢ok genistir. Bunu tam olarak bilen Hz.
Peygamberdir. Bu yiizden bilginler, miictehid i¢in Kur'an'da hiikiim ifade eden bes yiiz kadar ayetin inceliklerini,
ozelliklerini bilmek gerekir demislerdir. Bu ayetlerin amm-has, mutlak mukayyed, nasih-mensuh, Siinnetle ilgili
durumlarim bilmek gerekir. Diger yandan Kur'an'in geri kalan biitiin ayetlerini de topluca (icmali olarak) bilmek
gerekir. Clinkii Kur'dn bir biitiin olup parcalari birbirinden ayrilmaz. Kur'an'in hiikiim bildiren ayetlerini
digerlerinden ayirdetmek, siiphesiz biitiin Kur'dn't bilmekle miimkiin olabilir. Kur'an'1 ezbere bilmek gerekmez,
ihtiyac duyulan ayetlerin yerini bulabilecek durumda olmak yeterlidir.””

Ebu Bekir el-Cassas (6. 370/980) ile Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148) gibi bilginler " Ahkamii'l-Kur'an" adli eserlerinde
hiikiim ayetlerini aciklamaya calismislardir. Eb(i Abdillah el-Kurtubi (6. 671 H.), "el-Cami'li Ahkami'l-Kur'an";
es-Sabini de, "Tefsiru Ayati'l-Ahkam" adli eserleriyle hiikiim dyetlerinin tefsirini yapmuslardir.””

3) Siinneti Bilmek

" Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 437-438.

"' Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 4/322.

2 Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari: 438.

3 es-Satibi, el-Muvafakat, IV,114.

M es-Satibi, a.g.e., IV, 162, 165.

75 Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 3/86; 4/322.

77 Gazzali, a.g.e, II, 350-353; Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/86.
"7 Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlart: 438.

8 Gazzali, a.g.e, II, 350-353.

" Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/86; 4/322.



Peygamberimizin siinnetini; sahih ve zayiflik yoniinden, miitevatirlik ve peygamberimizin uygulamalar
acisindan bilmek gerekir. "

Bu sart iizerinde de bilginlerin ittifaki vardir. Hitkiim hadislerini bilmek yeterli olup, mev'iza, ahiret hiikiimleri
vb. hadisleri bilmek sart degildir. Ictihadin boliinebilecegini kabul etmeyenlere gére bir miictehidin teklifi
hiikiimleri igine alan biitiin hadisleri okumasi, onlarin amaglarin1 kavramasi, onlarla ilgili 6zellikleri bilmesi
gerekir. Yine onun, siinnetin nasih ve mensuhunu, &mm ve hass'mi, mutlak ve mukayyedini bilmesi gerektigi
gibi; hiikiim hadislerinin rivayet yollarini, senedlerini, hadis rivayetlerinin kuvvet derecelerini, ravilerin derece
ve hallerini, adalet ve zabt gibi vasiflarini da bilmesi gerekir.

Hadis rivayet edenlerin hal tercemeleri ile adalet ve zabt bakimindan durumlar1 hakkinda bir cok eserler
yazilmistir. Kiitiib-i Sitte gibi sahih hadis mecmualari meydana getirilmis ve bunlar iizerine bir ¢ok alimler
tarafindan serhler yazilmak suretiyle hadisler senetleri bakimindan tasnif edilmis ve Islim hukukcularinin bazi
hadisler iizerindeki goriig ayriliklar1 ortaya konulmustur. Bu hadis calismalari miictehidin bunlara basvurarak
hiikiim ¢ikarmasini kolaylastirmaktadir. Hiikiimlerle ilgili biitiin hadislerin ezbere bilinmesi sart degildir. Ancak
gerektiginde yerlerinin, basvurma metodlarinin ve hadis rivayetlerinin bilinmesi yeterlidir.”'

4) Uzerinde icma ve Thtilaf Edilen Konulari Bilmek

Uzerinde alimlerin ‘icma’ ettikleri konulari bilmek gerekir. "**

Uzerinde icma (ittifak) meydana gelen konulari bilmek yaninda Sahabe, Tabii ve onlardan sonra gelen
miictehidlerin ihtilafa diistiikleri konular1 bilmek gerekir. ”** Ancak biitiin icmé yerlerini ezberlemek sart degildir.
Arastirma konusu yapilan mesele hakkinda icma veya ihtilaf bulunup bulunmadigim bilmek yeterlidir.”* Medine
ve Irak fikhinin metod ve farklarini bilme yaninda; dogru olanla dogru olmayan, naslara yakin olanla uzak olan
seyler arasinda karsilastirma yapabilecek akil, anlayis ve degerlendirme giiciine sahip olmak gerekir. Gercekte
Asr-1 saadette ve daha sonra yasamis biiyiik hukukcularin goriislerini incelemek, delil ve temayiilleri bakimimdan
onlar arasinda karsilastirmalar yapmak kisinin muhdkeme giiciinii ve aragtirma melekesini gelistirir.
Miictehidlerin ittifak ve ihtilaf ettikleri meseleleri, ihtilaf sebeplerini aciklayan eserler meydana getirilmistir. es-
Sirazi'nin (6. 476/1083) "el-Miihezzeb" adli eseri ve Nevevi'nin buna yazdigi serh, ibn Kudame (6.
620/1223)'nin “el-Mugni”si, ibn Hazm'in (6. "456/1063) "el-Muhalla" s1 Hafid ibn Riisd'in (6. 595/1199)
"Bidayetii'l-Miictehid" ve Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1327) "el-Fetavd" adhi eserleri bunlar arasinda
zikredilebilir.”®

5) Kiyas Bilmek

Fikih usuliinii, yani fikih ilminin metodunu, seriatin delillerini ve bunlarin nasil kullanilacagini bilmek gerekir.786
Ictihad, biitiin sekil ve metodlariyla kiyasi bilmeyi gerektirir. Hattd imam Safil'ye gore ictihad kiyastan
ibarettir.”®” Kiyasin metodunu bilmek; naslardan hiikiim ¢ikarma esaslarimi 6grenme ve ictihad yapilacak konuya
en yakin olan nass1 secme imkanini saglar. Kiyasi bilmek su ii¢ seyi bilmeyi gerektirir:

1- Kiyasin dayanacagi asil hiikkmii bilmek. Bu dayanagin ayet, hadis veya icma olmasi, bunlarla ilgili gerekli
bilgilere sahip olunmasi da gereklidir.

2- Kiyas kaide ve prensiplerini bilmek. Mesela belirli ve 6zel bir durumu ifade ettigi sabit olan bir nas iizerine
kiyas yapilamaz. Kendisine dayanilan asil hiikkmiin illetini tesbit ettikten sonra hiikkme baglanacak yeni meselede
(fer'?) de aym illetin gerceklesip gerceklesmedigini arastirmak gerekir. Hz. Peygamber'in dortten fazla olan es
sayisina kiyas yapilarak hiikiim ¢ikarilamamasi gibi. Ciinkii bu miisdade yalniz O'na Aittir.

3- Onceki miictehidlerin kiyas metodlarin1 bilmek. el-Isnevi (6. 772/1370) "Kiyas bilmek bir ictihad kaidesi ve
sayisiz hiikiimlerin agiklanmasina gétiiren bir yoldur" der.”®®

6) Hiikiimlerin Amaclarim Bilmek

Seriat hiikiimlerinin amaclarini, insanlarin faydalarimi (maslahatlarini) ve hiikiimlerini illetlerini (sebeplerini)
bilmek gerekir. ¥
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Islami hiikiimlerin amaclari, belli bir nas'dan degil, biitiin naslarin toplamindan anlasilabilir. Boylece, ciiz'? bir
meseledeki maksadi anlamak, kiilli hiikiimleri ortaya koyan nass'lari anlamaya baglhdir. Bu hiikiimlerin asil
amaci insanlar i¢in rahmet olmaktir. Ayette; "Biz, seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik" (el-Enbiya,
21/107) buyurulur. Islim'da giicliik ve sikintinin kaldirilmasi, zorlugun degil kolayligin tercih edilmesi bu
rahmetin bir sonucudur. Emredilen bazi giiclitkler biiyiik zararlar1 gidermek amacina yoneliktir. Cihadin farz
kilinis1 boyledir. Nitekim ayette soyle buyurulur:

"Allah, insanlarin bir kismini diger bir kismiyla defetmeseydi manastirlar, kiliseler, havralar ve icinde Allah'in
adi ¢ok anilan camiler yikilip giderdi. Siiphesiz Allah, kendisine yardim edenlere yardim eder. Gergekten Allah,
giiclii ve yiicedir” (el-Hacc, 22/40).

Maslahata gore fetva vermede, gercek maslahatlarla (toplum yarar1) nefsi ve sehevi arzulardan gelen bir
vehimden ibaret olan maslahatlar1 birbirinden ayirdetmek gerekir. Bdylece mazarrati defetme, maslahati
celbetme, biitlin insanlara faydali olan seyleri tercih etme, baska bir deyimle toplum yararimi kisisel yararin
iistiinde tutma melekesi gelisir. "

Satibi soyle der: "Insan, Allah ve Resuluniin amaclarini biitiin meselelerde anlayacak bir dereceye gelirse, o, ilim
ogretme, fetva verme ve Allah'in bildirdigi hiikiimleri aciklamada Peygamber (s.a.s)'in varisi olma ozelligini
kazanmus olur"”!

7) Dogru Bir Anlayis Ve Iyi Bir Takdir Giiciine Sahip Olmak

Yaratilis olarak bu isi becerebilecek bir kabiliyette olmak. A¢ik bir zihne, ince bir anlayisa, genis bir kavrayisa,
basirete (saglam bir bakis acisina) sahip olmak gerekir. ">

Miictehidin gergek fikirleri yanlis olanlardan ayirdetme melekesine sahip olmasi gerekir. Bu da dogru bir anlayis
ve keskin bir gériise sahip olmakla gerceklesebilir. "

8) 1yi Niyet ve Saglam Bir itikad Sahibi Olmak

Islam dini, ancak kalbi iman ve ihlasla aydinlanmis olanlarin idrak edecegi bir dindir. Itikad1 bozuk kimse bid'at
ve nefsi arzularinin pesine diiser; tarafsiz bir goniille naslara yonelemez. Kotii niyet diisiinceyi de kotiilestirir. Bu
yiizden biiyiik miictehidler fikihla sohret yapmadan once ihlas ve takvalariyla meshur olmuslardir. ihlash kimse
gercegi nerede bulursa bulsun kabul eder, taassub gostermez. Biiylik imamlarin hepsi; "Bizim goriigiimiiz
dogrudur, yanlis da olabilir. Baskalarimin goriisii yanhstir, fakat dogru da olabilir" demislerdir.”*

Iste Is1Am hukukgularinin miictehidde bulunmasim gerekli gordiikleri sartlar bunlardir. Bu sartlar1 kendisinde
toplayan miictehide "mutlak veya miistakil miictehid" denir. "

Miictehid Baz1 Konularda Bir Baska Miictehidi Taklid Edebilir mi?

Fakihlerin biiyiik ¢ogunluguna gore ictihad bolinme (tecezzi) kabul etmez. Nikah meselelerinde ictihad yapan
kimse, ibadet konularinda baskasini taklid edemez. Yine ibadet konularinda miictehid olan kimse, alim satim,
nikah ve talak gibi konularda bagka bir miictehidi taklid edemez. ictihadla taklid bir kimsede birlesemez. Ancak
miictehidin biitiin ser'? meseleleri aynt derecede bilmesi miimkiin olmayabilir. Bircok miictehid sorular1 bazi
sorulara "bilmiyorum" diye cevap vermistir. Imam Malik'in otuzalti kadar soruya "bilmiyorum" diye cevap
verdigi nakledilir.”®

Taklid ve Ittiba:

Dayandig1 kitap, siinnet ve icma delillerinden biri bilinmeksizin bir miictehidin soziinii alip, bununla amel
etmeye "taklid" denir. Fakat deliline bakmak, 6grenmek ve ictihadina katilmak siretiyle bir miictehidin re'yini
benimsemeye ise "ittiba" adi verilir. eg-Sevkani (6. 1250/1832)'ye gore, sahabe, tabilin ve etbaii't-tdbiln i¢inden
ictihad derecesine ulasamayanlar muayyen bir miictehidi taklid etmiyor. onlardan problemleriyle ilgili delilleri
sorup ogrenerek bunlara ittiba ediyorlardi. Taklit bu nesillerden sonra zuhir etmistir.””’ Miisliimanlar arasinda
taklid yerine, ittibd ruh ve aligkanliginin gelistirilmesi, ilim adamlarini delilleri 6grenmeye zorlar, delillerin
kuvvetli olan1 ile zayif olanim tartisma imkanit dogar. Bunun gergeklesmesi icin delillerin zikredildigi temel

eserlere yonelmek, te'lif edilecek Islam hukuku kitaplarinda hiikiimlerin dayandigi delilleri de gostermek
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gereklidir. Bunun sonucunda aragtiricilar, vahiy, Siinnet ve icmai iimmet iizerinde diisiinme ve degerlendirme
imkam bulurlar.””®

ictihadin Hiikmii:

Ictihadin hiikmii galip zandir. Yani bir meselenin ictihad ile sabit olan hiikmii yanilma ihtiali ile birlikte galip
zanna dayanir. Bir miictehidin devaml isabet etmesi gerekmez. Hata etmesi de miimkiin ve muhtemeldir. Bu
yiizden Ebll Hanife, "bu bizim ulastigimiz en iyi sonugtur. Kim bundan daha iyisine ulasirsa ona uysun" derdi.
imam Safii de; "bir hadis goriirseniz ona sarilin ve benim goriisiimii duvara ¢arpin" demistir.””’ Mu'tezile'ye
gore, her miictehid ictihadinda isabet etmis sayilir. Ciinkii hiikiim, Allah nezdinde miictehidin ictihadina tabidir.
Aksi halde insanlar gii¢ yetiremeyecekleri bir yiikiimliiliikle kars karsiya gelmis olur.*®

Miictehidlerin Tabakalari:

Fikih usulii bilginleri miictehidleri yedi tabakaya ayirirlar. ilk dort tabaka miictehid, digerleri mukallid
derecesindedir. *”!

1) Seriatte Miictehid:

Bunlara "mutlak veya miistakil miictehid" de denir. Bunlar hem miistakil usil ve ictihad metodu ortaya koyan
hem de bunlara gore fer'? hiikiimler ¢ikaran miictehidlerdir. Sahabe fakihleri, Said b. el-Miiseyyeb ve Ibrahim en-
Nehat gibi Tabiln fakihleri, Ca'fer es-Sadik ve babasi Muhammed el-Bakir, Eb{i Hanife, Malik, $afii, Ahmed b.
Hanbel, Evzai, Leys b. Sa'd, Siifyan es-Sevri ve digerleri gibi pek ¢ok miictehid bu tabakaya girer. **

2) Miintesip Mutlak Miictehidler:

Bunlar, eksiksiz olarak ictihad ehliyetine sahip, bazan usil ve fiirfida iistadlarina muhalif olmakla birlikte genel
olarak bir miistakil miictehidin ictihad ustliinii benimsemis olan miictehidlerdir. Eba Yasuf, imam Muhammed,
Imam Ziifer, Safitlerden el-Miizeni, Malikilerden Abdurrahman b. Kasim ve Ibn Vehb bunlardandur. 803

3) Mezhepte Miictehidler:
Bunlar mensup olduklar1 mezhep imamina muhalefet etmezler. Ancak onun hitkkme baglamadigi meseleleri ayni

usul ve metodu kullanarak Kitap ve Siinnet delillerinden ¢ikarirlar. Tahavi, Kerhi, Serahsi, Isfereyani ve Sirazi
bunlar arasinda sayilabilir. ***

4) Tercih Yapan Miictehidler:

Rivayet edilen goriisler arasinda tercihlerde bulunan fakihlerdir. Bu tabaka ile onceki tabaka arasindaki fark ¢cok
azdir. *

5) istidlal Sahibi Miictehidler:

Bunlar, goriis ve rivayetleri karsilastirip: "Su goriis rivayet bakimindan daha saglam ve delili yoniinden daha
kuvvetlidir". "Bu goriis kiyasa daha uygundur" gibi aciklamalar yapmislardir. Aslinda bu ii¢ tabakay1 "tahric ve
tercih yapanlar" diye ikiye ayirmak miimkiindiir.**®

6) Hafizlar Tabakasi:

Bunlar taklid derecesinde olup, dncekilerin tercihlerini bilmede huccet sayilirlar. ibn Abidin bunlar hakkinda
sOyle der: "Onlar en saglam, saglam ve zayif, agik rivayet, mezhebin zahir goriisii ve nadir rivayet arasinda

" Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/87; 4/323-324.

7 Ebu Zehra. a.g.e, s. 388, 389.

890 Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I, 243; Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/87.
8! Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/87.

802 Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 3/87.

803 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/87.

84 Hamdi Dondiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/87-88.

805 Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 3/88.

806 Ebu Zehra, a.g.e, 396, 397; Hamdi Déndiiren, Samil Islam Ansiklopedisi: 3/88.



secme giiciine sahip kimselerdir. el-Kenz, ed-Diirrii'l-Muhtér, el- Vikaye ve el-Mecma' gibi eserlerin miiellifleri
bu tabakaya dahildir. Bunlar kitaplarinda reddedilmis veya zayif rivayetleri nakletmemislerdir"®’

7) Mukallidler Tabakasi:

Bunlar Kitab: anlayabilir, fakat goriis ve rivayetler arasinda tercih yapamazlar ibn Abidin soyle der: "Onlar gece
odun toplayicisi gibi ellerine gecen her seyi bir araya getirmislerdir. Bunlari taklid edenlere yaziklar olsun"**

TAKLID

Kili¢ takmak, bir kimsenin omuzuna kilicin askisini yerlestirmek.

Fikih usuliinde, bir sozii delilsiz olarak kabul etmek ya da bir kimsenin ser'i delillerden olmayan soziiyle, ser'i bir
delile dayanmadan amel etmek. Dayandigi deliller bilinmeden bir miictehid veya bilginin soziine gore amel
edilmesi durumunda taklit gerceklesmis olur. Taklit edene mukallit denir. Fakat taklit ile ittiba
karistirilmamalidir. ittiba, bir miictehidin ictihadini, delillerini inceleyerek benimsemedir. Hicri ikinci yiizyilin
ortalarina dogru ortaya ¢ikan taklidin cevazi, dordiincii ylizyildan bu yana tartigila gelmektedir.

Teori plaminda taklit, ictihad konusuyla birlikte ele almmustir. ictihad kapisimin belli bir donemde kapandigini
savunanlar taklidin vacib ve gerekli oldugunu savunurken, ictihad taraftarlari, tam aksine, taklide hicbir
mesruiyet tantmamiglardir. Konuya bu iki karsit noktadan bakanlarin yanisira, konuyu kisilerin durumuna gore
degerlendirme yoluna giden daha mutedil bilginler de olmustur. *”

Taklidi Kabul Edenler ve Delilleri:

Dort mezhebten birine bagli hukukgular taklidin caiz, hatta vacib oldugu goriisiinii savunmuslardir. Bunlar
goriislerini birgok delille desteklemeye calismislardir. Bunlarin taklit lehine getirdikleri delillerin baslicalar1
sOyle ozetlenebilir:

1) Kur'an'da, "Bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun" (en-Nahl, 16/43) buyurulur. Bu ayet, bilmeyenin bilenden
sormasini gerektiren bir emirdir.

2) Hz. Peygamber, basindan yarali birine gusliin gerekli oldugunu sodyleyerek oliimiine neden olanlar igin, "...
madem ki bilmiyorlar, bilenlere sorsalar ya! Cehaletin sifas1 sormaktir" buyurmustur.

3) Hz. Omer, kelale meselesinde Hz. Ebu Bekr'e uymus ve "Ona muhalefet etmekten utanirim" demistir. Taklit
caiz olmasayd1 Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir'e uymazdi.

4) Sahabe, cemaatle kilinan namazin bir boliimiinii kagirinca, 6nce bu boliimii kiliyor, sonra imama uyuyorlardi.
Hz. Muaz ise dnce imama uydu, imam selam verince, kalkip kacirdigi boliimii eda etti. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, "Muaz size yol gosterdi, artik dyle yapin” buyurdu.

5) Allah Teala kendine, Resulune ve ulii'l-emre itaati emretmistir.810 Ulii'l-emr, yoneticiler ve bilginlerdir.
Yonetici ve bilginlere itaat, verdikleri fetvayi taklitle olur.

6) Allah Teald, muhacir ve ensara iyi bir sekilde ittiba edenleri 6vmiis, onlardan razi oldugunu bildirmistir.®"!
Hz. Peygamber de, "Ashabum yudizlar gibidir, hangisine uysaniz dogru yolu bulursunuz” buyurmustur. Bunlar
taklidin tasvibi ve 6viilmesi anlamina gelir.

7) Miictehid bilginler agikga taklidin caiz oldugunu soylemislerdir. S6zgelimi Muhammed bin el-Hasen, "Alimin
daha bilgin olani taklit olmas1 caizdir"; Imam Safii de, "Baz1 meselelerde Omer'i, Osman', Zeyd'i taklit ederek
sOylilyorum" demistir.

8) Allah insanlari ¢esitli yeteneklerde yaratmis, 6grencinin hocasini, ¢iragin ustasini taklidini zorunlu kilmustir.
Her insamin miictehid olmasini istemesi, O'nun bu adet ve hikmetine aykiridur. *'?

Taklidi Kabul Etmeyenler ve Delilleri:

Iclerinde Tbn Hazm, Ibn Teymiye, ibnu'l-Kayyim ve Sevkani'nin de bulundugu bazi islam bilginleri ise bid'at
olarak niteledikleri taklidin haram oldugunu savunmuslardir. Bunlar da goriislerini delillerle desteklemeye,
taklidi savunanlarin delillerini ciirtitmeye ¢aligmislardir:

1) Allah Teala'min mukallidleri zemmetmesim, Kitap ve Siinnet'in hakim kilinmasint emretmesi ve ihtilaf
cikinca Kitap ile Siinnet'e bagvurulmasini istemesi®', hiikkmiin yalniz kendisine ait oldugunu bildirmesi®", dinde

807 Eba Zehra, a.g.e, 397, 398; Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 3/88.

85 ibn Abidin, Serhu Riséleti Resmi'l-Miifti, istanbul, t.y. >. 5; Hamdi Dondiiren, Samil islam Ansiklopedisi: 3/88.
89 Ahmet Ozalp, Samil Islam Ansiklopedisi: 98.

810 en-Nisa, 4/59.
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812 Ahmet Ozalp, Samil Islam Ansiklopedisi: 98-99.

813 e]-Maide, 5/104; Lokman, 31/21; ez-Zuhruf, 43/22-23.

814 en-Nisa, 4/59.



Allah ve Resulunden baskasina dayanmay1 yasaklamasi®'®, kendinden bagkasinin helal ve haram kilacak rab ve
veli ittihaz edilmesini yasaklamas1817, Kitap ve Siinnet'e davet edilen bir kimse, hangi nedenle olursa olsun, onu
terk ederse, kendisine biiyiik bir bela isabet edecegini bildirmesi®'® taklidin haramligina delalet eder.

2) "Bilmiyorsaniz, zikir ehlinden sorun" (en-Nahl, 16/43) ayetindeki "zikir" Kur'an ve hadis, onun "ehli" de
bunlar1 bilen kimselerdir. Meselesiyle ilgili ayet ve hadisi bilmeyen kimse, elbette bunlar1 bilenlerden soracak ve
nakledilen ayet ya da hadise uyacaktir. Selef, hi¢bir zaman bunlar yerine bir kimsenin kisisel rey ve goriistinii
sormamistir.

3) Bas1 yarali kisiye, bu konudaki delili bilmeden fetva veren ve onun 6liimiine neden olanlara Hz. Peygamber,
"Allah canlarini alsin..." diye ¢ikismistir. Bu, ilimsiz fetva vermenin haram olduguna delalet eder. Taklit ilim
olmadigina gore, onunla fetva vermek de haramdir.

4) Hz. Omer'in kelale meselesinde Hz. Ebu Bekir'i taklit edisi birkag sekilde agiklanabilir: Hz. Omer bu konuda
Olene kadar kesin bir kanaate varamadigina gore, burada s6z konusu olan uyma, Hz. Ebu Bekir'in soyledigi
"Reyimle hitkkmediyorum, hata edebilirim" ilkesine ait olacaktir. Yoksa Hz. Omer, miirted esirlerin reddi; savasla
fethedilen arazinin vakfi, hilafette veliaht tayin edilmesi gibi bir¢ok konuda Hz. Ebu Bekir'e muhalefet etmistir.
5) Hz. Peygamber'in Muaz'in hareketini tasvib etmesiyle siinnet meydana gelmis, sahabe de bu siinnete
uymustur. Kitap ve Siinnet'e uymak taklit degildir.

6) Ulii'l-emre itaat, dinin uygulayicilari olmalar1 bakimindandir. Yoksa onlarin kendilerine itaat emredilmemistir.
7) Muhacirun ile ensara uymaktan maksat, dini hayatta onlarin yolundan yiiriimektir. Onlardan hicbiri Kitap ve
Siinnet'in naslarimt bir kisinin rey ve ictihadi igin terketmemislerdir. "Ashabim yildizlar gibidir..." sozii de
saglam yollardan gelmemistir. Sahih oldugu kabul edilirse, mukallidlerin imamlarindan dnce ashaba uymalari
gerekir. Bundan da once ashab gibi davranarak Kitap ve Siinnet delillerini 6grenip bunlara tabi olmalar1
gerekirdi.

8) Miictehid imamlarin taklidi yasaklayan s6z ve davraniglarini herkes bilir. Onlarin Kitap ve Siinnet'ten delilini
bulamadiklar1 birka¢c meselede daha alim kimselerin ictihadlarina tabi olmalari, herkes i¢in vacib olan taklittir ve
zaruret halleriyle sinirlidir.

9) Allah'm insanlar gesitli yeteneklerde yarattigi, 6grenci ve ¢iragin hocalarini taklit etmelerinin dogal oldugu
gercektir. Ama bununla taklidin bir ilgisi yoktur. Taklit, sozii hiiccet olmayan bir kimsenin soziine delilini
sormadan uymaktir. Oysa Allah, kullarimin fitratina korii koriine takliti degil, iddia sahibinden delil ve ispat
isteme egilimini yerlestirmistir.

Konuya daha mutadil yaklasan bazi Islam bilginleri, genel anlamda vacib ya da haram hiikmiinii vermek yerine,
mesele ve miikellefin durumuna gore bazi sartlarla hiikiim vermeyi yeglemislerdir. Ibn Abdilba, el-Hatibu'l-
Bagdadi, Ebu Same, Satibi ve Sah Veliyullah Dehlevi gibi bilginlerin i¢inde bulundugu bu grup, miikellefleri
ehliyet bakimindan miictehidle, miittebiler ve avam seklinde ii¢ boliime ayirir. Miictehidlerin zaruret hali diginda
birbirlerini taklit etmeleri caiz degildir. Miictehidlerin delillerini inceleyip bunlara gore tercih ettikleri hiikiimlere
uyan kimseler olarak tanimlanan miittebilerin de, delile bakmalar1 miimkiin oldukca, delile bakmadan bir
kimseyi taklit etmeleri caiz degildir.

Fiili olarak delili bulmak ve anlamak imkanina sahip olmayan avam (halk), bilginleri belli sartlarda taklit
edebilir. Bu sartlar sunlardir:

1) Miictehid ve bilgini bizzat itaat ve taklite ehil oldugu icin degil, teblig ederek buna vasita olduklari icin taklit
etmeleri. Ciinkii bizzat itaat, Allah ve Resulune aittir.

2) Taklitlerinin basit ve zanni de olsa bir tercihe dayanmasi, bazi karine ve emarelerle taklit ettigi kimsenin en
bilgin ve layik kisi olduguna inanmalari.

3) Taassuptan uzak bulunmalar1. Taklit ettikleri bilginin yanilabilecegini kabul edip onun goriisiine uymayan
sahih bir nas ile karsilaginca, nass1 degil, imaminin goriigiinii terkedecek bir durumda olmalari.

4) Taklit ettikleri hususun bes vakit namaz, orug, hac ve zekatin farz, zina ve ickinin haram oldugu gibi kesin
olarak bilinmesi gereken "zarurat-1 diniye" den olmamas1.®"”
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